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RESUMO

O presente trabalho se prop8e a lancar um olhaamitico sobre o movimento religioso
denominado neopentecostal. Esta corrente nasce dknprotestantismo e propde uma seérie
de inovacgdes teoldgicas, tais como a Teologia daperidade, a Teologia do Dominio e uma
maior flexibilizacdo de usos e costumes, apresdotarma nova forma de relagdo com o
sagrado. A fim de compreender que mensagens amcula par fiel-Deus dentro destas
igrejas, que enigmas sao lancados em direcao lae fjee traducdes este realiza da palavra
divina, empreendeu-se uma pesquisa bibliografieacacdos temas religido, psicanalise e
neopentecostalismo, cujo referencial encontradopéena base do estudo. A partir desta,
analisa o neopentecostalismo em alguns pontosipaiacem sua fungéo terapéutica (curas,
milagres ou restabelecimento do sujeito diantedifasildades encontradas em sua vida), em
sua formacédo de massa (0s lacos que unem os iren@&@ssi e com o lider religioso), na
funcdo do dinheiro dentro dos templos (em seu papahtermediacdo entre o fiel e Deus) e
na relacdo do crente com Deus e o Diabo (sobretodestagio maximo de tais relagfes: o
éxtase religioso e a possessdo demoniaca). Caeclgue o encontro com este Deus,
revivescéncia do encontro adulto-crianca, traz corarcas a exigéncia da passividade do fiel
como condigdo para fornecer seu amor e protecénstaarando a feminilidade originaria da
histéria do sujeito. Diante desta, o religioso,ssu trabalho de traducdo das mensagens deste
outro que lhe é superior, encontra no discurso emepostal um fechamento, possibilitando

ao fiel reescrever sua propria historia e salvatprase do desamparo.

Palavras-chave:neopentecostalismo; psicanalise; religido; tedsiaseducdo generalizada.
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ABSTRACT

The aim of the present paper is to offer a psycalytinal point of view about the religious
movement entitled neo-Pentecostal. Such movemerst Ib@en initiated inside the
Protestantism and proposes a wide range of thewlbginovations, such as the Prosperity
Theology, the Dominion Theology and a wide flextgilin customs and habits. It also
presents a new kind of relationship with the Sacfetibliographical research on the themes
religion, psychoanalysis and neo-Pentecostalism eeased out in order to comprehend
which messages apassed on between the couple believer-God witlsetlChurches; which
enigmas are offered to the believer and which cetmmsion can be achievetlthe divine
word. Based on the references found, we analyseP¢atecostalism from a few main
matters: its therapeutic function (cures, mirackesthe subject reestablishment from the
difficulties of life); its group formation (the bds between believers and with their religious
leader); the role money plays inside these temf@esn intermediation between the believer
and God) and the relationship between the beli€ved and the Devil (especially when these
relationships achieve their highest level: thegielis ecstasy and the Devil possession). We
conclude that the encounter with God, a relivingtted meeting between adult and child,
brings the demand for the believers’ passivity as a comito receive God’s love and
protection, reinstituting the original femininity the subject’s history. The religious person,
in his or her effort to comprehend this superidreots messages, finds a conclusion in the
neo-Pentecostal discourse, making it possiblegd#lievers to rewrite their own history and

keep themselves safe from helplessness.

Key-words: Neo-Pentecostalism, psychoanalysis, religion,rshebgeneralized seduction.
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INTRODUCAO

Desamparados, desadaptados: assim 0s homens iracian@rcha de suas vidas.
Apesar de dotados de alguns esquemas adaptatiwomcapazes de dar conta de sua propria
sobrevivéncia, de satisfazer suas necessidadesse deenturar pelo desconhecido mundo
sem que incorram em seérios riscos de vida. Nao aditiam da mesma sorte de outras
espécies, integradas ao mundo ao se guiarem pedtiatdos pré-determinados. O bebé
humano é um animal extremamente fragil e vulner&iglo estado de chegada.

O pequeno ser é tomado por excessos excitatéies;dmo fome, sede, dor, calor e
frio, dos quais ndo pode se proteger. Chora, grise agita frente ao desconforto e, assim,
marca sua presenca no mundo. Necessita de um quérorenha ao seu socorro, expde
Laplanche (1992a). Tocado por esse dpelsse outro o atendera traduzindo tal manifestacéo
desordenada como pedido de ajuda, apartando a tangis fornecer acolhimento,
continéncia e provisdo da necessidade que o domsirmaomento. Esse outro se caracteriza
como objeto para-angustia, para-excitacoes (Fr&da7/1996), funcionando como ueu
auxiliar e provisorio para 0 neonato, que assegumaanutencdo do equilibrio interno e a
protecao ante a possibilidade de estar novamengstado de desamparo.

Esta pré-historia individual deixa marcas que s#icegadas para o resto das vidas.
Segundo Freud (1930/1996), na mente humana os miesnais antigos convivem com 0S
mais atuais lado a lado, sem que os primeiros sgjdostituidos pelos dltimos. “O que um dia
veio a vida, aferra-se tenazmente a existénciagu@d;r1937/1996, p.245). Por isso, quando
deixa este estado de dependéncia rumo a maturidd=gminho pode ser tortuoso para o
sujeito. Tornar-se adulto, deixar os pais e comsarpropria vida, deparar-se com um mundo
hostil, com uma vida ardua e estar entregue aipréprte podem evocar a necessidade de se
contar com um arrimo, uma prote¢do, como aquekama infancia, que auxilie suportar tal
caminhada. Uma das formas que o homem encontr@u qunseguir esse alento, ante as
vicissitudes do destino, foi a pratica da religlasie.

A religido, afirma Freud (1930/1996), consiste em gistema que oferece ao
individuo respostas aos enigmas pertinentes axgsi&recia e a protecdo ante as adversidades

da vida, estabelecendo uma ordem a realidade, ntl@gara a vida e um lugar no mundo a

! Que ndo chega a se caracterizar realmente conapelm, ou seja, um pedido de ajuda dirigido para, feelo
menos neste momento inicial. Isto porque, seguragidalnche (1992a), essas manifestacdes do bebéasgies
de desconforto ao excesso, sem que o0 mesmo ténti@acde que necessita da ajuda de um outro.
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ser ocupado. Para Eliade (1992), o fiel busca lagde com os deuses superar os conflitos
existentes na realidade e, por meio de um processatribuir significado ao mundo, se
esquiva dos sofrimentos do “viver”. Supondo que,imicio — no paraiso do Eden — o
sofrimento era inexistente, o0 homem religioso busmaperar a seguranca e a felicidade
perdidas. Nas palavras do autor, “desejar restedrele Tempo da origen€ desejar néao
apenas reencontrarpgesenca dos deusamas também recuperarMundo forte, recente e
puro, tal qual ele eran illo tempore” (Eliade, 1992, p.84).

O fiel, afirma Freud (1930/1996), remodela o mumpdda l6gica do principio do
prazer. As crencas e as explicacdes acerca dodpasda presente e do porvir sao
alimentadas pelos desejos, sendo inatingiveis palgger argumento racional — estes nao
chegam ao seu amago. Dessa forma, cré que a \odecaba com a morte, que havera justica
apos a passagem terrena e que o mundo se engeratrardo com a vontade divina. Por isso
Freud (1927/1996) assinala que os preceitos rebgiconsistem em ilusdes, ou seja, desejos
inconscientes que s&o impressos na realidade.

Neste processo de projetar na realidade materiatooseldos inconscientes, o
homem religioso realiza, de acordo com o autoramtnopomorfismo do mundo, atribuindo
ao mesmo qualidades humanas, intencionalidade ereenmdendo-o “a sua imagem e
semelhanca”. Trata-se de um mecanismo da psigaeaardmeacas da natureza e do destino:
0 sujeito, para defender-se dos perigos da vidahursaniza. Porém, este processo de
antropomorfismo néo delega as forcas desconhegidasater de qualquer ser humano, mas,
sim, de um ser grandioso e potente, o que justdigaoder das forcas da natureza que o
atingem, e esse papel somente pode ser exercidoppel segundo Freud (1927/1996), a
necessidade mais imprescindivel de uma crianca.

A ordenacdo do mundo proposta pela religido, paead-(1927/1996), se exerce,
portanto, através dos deuses. Nada escapa ao skecooento, nada acontece por acaso,
tudo possui uma logica de acordo com a vontadaideehtidades sobrenaturais. Assim, as
angustias terrenas séo contidas, pois tudo esténéas destas figuras de desmedido poder.
No caso das religides analisadas por Freud, safretjudaismo e o cristianisfdal poder
se concentra nas maos da figura de Deus.

E é em torno da divindade que se fundam as refigéstabelecendo, por meio das
doutrinas e ritos, formas de se relacionar com este plano. Preces, dancas, musicas,

peniténcias, promessas, peregrinacoes, ofertasvaiadas formas o piedoso langa seu apelo

2 Assim afirma o autor ef® futuro de uma ilus&(1927/1996).
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aos céus, esperando que este olhar sobre-humantiespara ele e atenda suas necessidades
e desejos. Mais especificamente, no cristianisnm agselo é lancado para cima, na vertical,
uma vez que Deus nao estd no mesmo plano que @nbanHa um desnivel entre Criador e
criacdo. De um lado Deus, onisciente, perfeitoemtet da verdade; do outro, 0 homem,
imperfeito, pecador e ignorante dos mistérios dda.viUm encontro desnivelado,
extremamente desigual, tal como a relagdo entreaaca e o adulto, segundo Laplanche
(1992a) — entre um ser carente de recursos proguesgarantam sua sobrevivéncia e um
adulto que pode fornecer os cuidados e apresemi@taundo.

Diante dos perigos da natureza, da crueldade dindes das asperezas da vida,
busca-se a protecdo de Deus, o Pai celestiabtab ce contava com a prote¢éo, os cuidados
e o afeto do pai na infancia. Deus, portanto, sema figura que atualiza esse pai infantil,
idealizado e poderoso, capaz de salvar o homenad®. & esséncia das religibes, afirma
Freud (1927/1996), repousa sobre o desamparoiirdamtemor de se cair novamente nele. E
preciso ser como criancas, para que se possa cemiereos designios de Déus

Temos, na visdo de Freud (1927/1996), que a raizlgaosidade e da relacédo do
homem com Deus repousa na necessidade de auto@g@erbuscando protecéo e respostas
para a vida, de acordo com o modelo do desamparialido ser humano. No entanto, a
relacdo crianca-adulto ndo se resume a autocogserv&reud (1931/1996), ao teorizar
acerca da relacdo entre a mée e a crianca, afigpoaras cuidados maternos séo atravessados
pela sexualidade. Sob os cuidados desse outro, efirma Laplanche (1992a), a pulsdo
sexual se apoiara e o bebé receberd, além do édireatos cuidados que Ihe garantem a vida,
excitacdes e simbolos provenientes da relagdoedstida entre ambos.

Entre a mée e a crianca circulardo mensagens aslugais o infante empreende um
trabalho de traducéo, de metabolizacdo. O incipientassim, integra a sua experiéncia as
mensagens a que atribui significacdo. Porém, existensagens que sao irrepresentaveis,
intraduziveis porque excessivas parew o qual ndo estd preparado o suficiente para
metaboliza-las. A essas Ultimas, Laplanche (19@smominamensagens enigmaticaa
saber, mensagens eminentemente sexuais.

A crianca é incapaz de dar significado sexual @s stivéncias sexuais, 0 que 0
autor, na esteira de Freud, denominaebaual pré-sexualmpossibilitado de metaboliza-las,

0 psiquismo, exposto ao excesso, sofrera uma aiséegalcamento originario, que tem por

% “Deixai que venham a mim as criancinhas, porqueimo dos céus é feito delas. Em verdade vos digem
nao acolhe o reino de Deus como uma crianca, rnéarémo reino de Deus. E as abracava e impunisansaas
sobre elas” (Marcos, 10,13-16).
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finalidade “depositar no fundo da alma aquilo qeetyba, deixa o psiquismo livre para

pensar e evita-lhe o sofrimento de uma renunciastaate” (Bleichmar, 2005, p. 118). Os

conteudos que foram passiveis de traducéo e deamdib formam o sistema consciente; ja o
nao traduzido, o desligado e o fragmentado origimamconsciente. Segundo Laplanche
(1992a), o inconsciente consiste nesta alteridaigenia, um estranho que habita os sujeitos.
Nele, segundo Bleichmar (2005), cabem as repreg@ggagque nunca foram representagao-
palavra, mas, sim, representantes-representatvagxlialidade do outro. E o que se cindiu
doeuque, como afirma Belo (2004), ndo cessa de esugirtraducao.

Tais mensagens enigmaticas que emanam do adulto irm@ossiveis de
decodificacdo pela crianca, pois ndo estd equipaal@isica e simbolicamente para
empreender a metabolizacdo e integracdo das meS&asdesconhecidas também para o
proprio adulto, ja que sdo inconscientes. A criaggeontra-se extremamente passiva frente
as mensagens enigmaticas do adulto; esta a mensdalsexualidade desorganizada que a
invade, a qual seau, em seu papel de organizador, buscaria transfoemalinguagem e
procuraria dar significado a esse excesso.

Sendo assim, podemos pensar que a relacdo do hoamrDeus, reedicdo daquela
situagcdo da infancia, extrapola a funcao de protégée ao desamparo. Como destaca Belo
(2004), dar respaldo e amparo ao sujeito é contevdnifesto das religibes. Se nos
apegarmos a tais explicacdes, estaremos ancoradpserha de autoconservativo na relacéao
entre fiel e sua divindade, ignorando o apoio deua@ade. O aspecto que interessa a
psicanalise no estudo das religides diz respeitmoateido latente: que destino a mesma da a
sexualidade? O que ha de seduc¢do entre Deus €fielthensagens — enigmaticas — circulam
nesse par? Que traducdes o fiel faz do enigmaivoao®

A forma de relacdo entre fiel e Deus, as traduadleghdas deste par, as mensagens
que circulam nesta interagdo, ndo sao estanqueasifoumes: a grande variedade de religides
existentes no mundo ja aponta para isto — cadapuopde uma imagem diferente do divino,
uma diferente compreensédo do mundo, diferentegstspaos enigmas, bem como diferentes
praticas e formas de se atingir a divindade. Sedise freudiana da religido se restringiu as
religides ocidentais de sua época, como mencionade$a para ca notamos que algumas
mudancas ocorreram no cenario religioso e dentqrd@jario cristianismo.

Uma dessas grandes mudancas pode ser encontradategiantismo atual. A partir
da década de 70, em nosso pais, novas interpretdedBiblia e formas de relagdo com o
sagrado foram introduzidas, provocando uma moviaté&at na religiosidade dos brasileiros.
“O pais mais catélico do mundo”, como éramos coidlos¢ afinal essa foi a religido do
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Estado durante mais de 400 anos (Moreira, 19963Jduim tempo se depara com uma nova
configuracdo: ja somos o pais mais evangélico darfa Latina (Mariano, 1999). O nimero
de adeptos de igrejas chamadas evangélicas tenidore® pais, segundo apontam dados do
IBGE (Pinezi e Romanelli, 2003; Mariano, 2004). fraldanca tem como um dos principais
protagonistas anovimento neopentecosta¢presentado em nosso pais, principalmente pelas
igrejas Comunidade Evangélica Sara Nossa Terre&6]18jteja Universal do Reino de Deus
(1977), Igreja Internacional da Graca de Deus (1@80yreja Renascer em Cristo (1986),
entre outras.

O impacto dessas igrejas no meio religioso, atraeéésuas inovacoes litdrgicas e
teoldgicas tem causado, segundo Mariano (1999)fem®meno de “neopentecostalizacao”
das demais igrejas, em busca de manter seus fireiseas templos e também reproduzir a
“formula do sucesso” dos neopentecostais, como,epemplo, o destaque maior que o
catolicismo vem dando ao Movimento Carismatico.r€&scimento se faz notar ndo somente
nas estatisticas, mas também em diferentes and@to®sso cotidiano, como, por exemplo,
na politica (com a presenca de uma bancada eveagwli Congresso Nacional e pastores e
bispos candidatos a prefeituras e estados brasijeina midia (com o grande numero de
programas de televisdo e radio comandados por @ge@ss) e na arquitetura das cidades
(com a transformacéao de estabelecimentos como asdrares, entre outros, em templos).

O gque esse segmento trouxe de novo, que era imaltarejas cristas de até entéo,
consiste, como afirma Mariano (1999), em trés poptincipais: a Teologia da Prosperidade,
a Teologia do Dominio (ou da Guerra Espiritual)mgaumaior liberagdo de usos e costumes.
Com o primeiro, o fiel busca a riqueza e a ascemeéial sem considerar que o acumulo de
capital e o consumismo sejam pecados, mas sin@gsalBeus abencoou o fiel, no sentido de
gue ele ndo quer o sofrimento ou a miséria de Bagdo; pelo contrario, visa ao gozo da vida
e ao bem-estar de seus seguidores. Com o segurgtalapse a exterminar a influéncia do
Diabo no mundo (grande responsavel por ndo consagdésejada prosperidade), que traz
para as vidas humanas toda a espécie de desgragasdoencas, desemprego, desarranjos,
perturbacdes, até mesmo o subdesenvolvimento deagda. JA quanto aos usos e costumes,
com 0 neopentecostalismo cai por terra a imageravdagélico que nega o mundo, que se
abstém dos prazeres e que segue rigidos codigosng@ortamento, tais como proibi¢cdo de
algumas vestimentas, de assistir a programas daiesj entre outros. Por isso, se
caracterizam como cada vez menos ascéticos eiesctar

Se o cenario religioso sofreu algumas alteracéesa@gurgimento de novas igrejas,

se elas rompem com a imagem do cristdo de até ent# suas teologias trazem novas
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praticas e uma nova maneira de se colocar no munodoperguntamos: a analise que Freud
realizou da religido também “se aplica” a esse neggmento? Ou ainda, essas novas
manifestacdes religiosas cristas introduzem umaa nelacdo com Deus? Se sim, como
podemos compreender pela éptica psicanaliticanesi@relacao?

E no intento de compreender psicanaliticamente randode relacdo com Deus
proposta por essas igrejas, que mensagens cirqgate par, que enigmas e o que ha de
seducao nesta relacédo, que nos langcamos na prpssgtésa.

E importante ressaltar que, mesmo estando agrupadhs a denominac&o
neopentecostal, as igrejas deste movimento possliflemencas entre si. Neste trabalho,
analisaremos 0 que estas igrejas tém em comumioague as demarca enquamovo
pentecostalismasem deixar de considerar que alguns aspectasa&cenfatizados por umas
qgue por outras, ou certas praticas so se fazeresemqes em uma delas. Porém, afirmamos
que, aqui, nos ateremos mais aquilo que as unealaaguilo que as separa.

Para essa empreitada, realizamos o0 seguinte pe&rcal$imos nosso primeiro
capitulo com uma discussao acerca da religido qqaiaa psicanalitica, partindo de Freud,
que constituiu a base para nossa analise; em sedguidixemos algumas nocdes sobre o
neopentecostalismo, realizando, para isso, um bresgate historico do protestantismo e
focalizando as principais doutrinas das igrejastepeentes a este segmento; por fim,
realizamos algumas reflexdes acerca da relacaddies existente dentro dessas igrejas,
tendo por norteadora a Teoria da Seducédo Genetal(taplanche, 1992a).

Como o leitor pode perceber, trata-se de um estiel@sicanalise extramuros
(Laplanche, 1992a), compreendendo que 0 inconsciéid se restringe a situacgéo clinica, e,
sim, extrapola-a: como afirma Martinez (2003), snbm se manifesta na cultura, a cria, e,
portanto, ela esta carregada de seu psiquismopEisigismo — cindido, constituido de @m
organizado, ligado a uma dimensao inconsciente lqeeé estranha — se manifesta, se
expressa em suas diversas criacdes — como nasnageséncias e na religido, entre outras.

Por trds do aparente, da elaboracdo secundaridaeaiizgia religiosa, podemos
vislumbrar o fio do inconsciente dando suportei@danstrucdes. Portam um sentido latente,
subjacente ao manifesto — esse que nos aparecantmgum sistema ordenado, estruturado,
ligado, portador de uma ldgica. Por trds deste fmstio, podemos encontrar 0 processo
primario em sua formacéo, o que possibilita a pregacdo. Temos entdo, como expde Ramos
(1997c¢), o método da reducéo psicanalitica, no gaid&ndmenos sao nivelados, tomados no
mesmo plano, sdo tomados em analogiegnifo se fosse” pois todos podem ser
compreendidos enquanto manifestacfes do inconsciéntautor assim define o método:



15

“reducdo psicanalitica: um procedimento por analogue, sobretudo, alinha e alinhava um
conjunto de fendmenos, de forma que eles se tolmeEmtos’, postos em um mesmo plano,
para o estudo, na qualidade de manifestacdes dosaiente” (Ramos, 1997c, p. 55).

Ao propormos um estudo psicanalitico de um fendémeéaocultura, como € o
fenbmeno religioso, somos provocados por suas mensaenigmaticas — as teologias, as
mensagens divinas e as mensagens diabdlicas, entras. Assim empreendemos um
trabalho autotransferencial a partir deste encoddronconsciente do emissor (o fendmeno
religioso) com o do pesquisador, como afirma Mélkto (1995), cabendo ao pesquisador
metaforizar a experiéncia, por meio de sua intéapé®, tornando-a acessivel, partilhavel
para os demais.

Para que a interpretacdo do fendbmeno ganhe led#édei para que tenha validade,
enfim para que possa sofrer generalizacdo e naorbstrita a singularidade da interpretacao
do pesquisador necessita-se de um terceiro-testem@egundo Mello Neto (1995), esse
terceiro seria o publico, a comunidade de cietigtgpesquisadores, que receberiam tais
metaforas, saber este partilhavel advindo da expad do pesquisador, o que funcionaria
como teste de realidade, dando a palavra do pesiqui® aval de coeréncia ou ndo. Se a
interpretacdo consegue ser partilhada, para alédiadi® estabelecida entre o pesquisador e
seu objeto, pode-se dizer que possui sua validade.

Assim, lancaremos nesta pesquisa nossa aproxinpspéanalitica a religiosidade
neopentecostal, através de referenciais tedricomera do assunto. Para tanto, serviram-nos
de base ndo somente textos psicanaliticos, magtardb pesquisadores de outras areas do
conhecimento — como Sociologia, Antropologia, Tg@o— bem como producdes dos
proprios religiosos.

Apesar de fazer parte de nossas intencfes primdeaslimos ndo realizar pesquisa
de campo neste trabalho (através de visitas a sjulttevido a algumas dificuldades
encontradas no meio do caminho, além de que osrimatgue tivemos em maos nos
permitiram atingir NnoSsos propositos sem necess#sse instrumento.

Cabe aqui explicitar tais empecilhos encontradas [@a pesquisa de campo. A
primeira em relacdo ao tempo disponivel para r@glia do Mestrado (dois anos), que se
mostrou curto para nossas inten¢gdes. Encontrantos aostaculo nas exigéncias do Comité
de Etica; neste caso, foi-nos explicitado por umresentante do comité que todos os
membros do culto visitado deveriam assinar o “Teradw Consentimento Livre e

Esclarecido”, concordando com nossa presenca,esie® nossos propdésitos e aprovando a
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realizacdo de nosso trabath@€omo o leitor pode imaginar, deparamo-nos entdn ama
tarefa que consideramos praticamente impossivatiotem vista que determinados cultos
(como € o caso da Igreja Universal do Reino de Dearstam com a presenca de centenas de
pessoas. Em igrejas menores, com menor namerortieigaantes, o trabalho seria inviavel,
pois, como relata Mariano (1999), o pesquisadonat@e 0 centro das atencdes da
comunidade — e até mesmo acaba por se configunam cotema do culto (a conversao do
recém-chegado) — ndo podendo mesclar-se a magsa,axrorre em igrejas maiores.

Porém, mesmo com essas duas dificuldades inigarimos em busca de alguma
igreja que aceitasse nossa pesquisa e nos ajualasdetar as assinaturas dos fiéis — atraves
do pedido do pastor, por exemplo. E acabamos maméramos outra barreira, talvez a maior
delas, colocada pelas proprias igrejas que pro@agamaceitacao de nossa pesquisa. Em uma
delas, o pastor que nos recebeu informou que @odesi frequentar livremente os cultos da
igreja, pois ele é aberto ao publico: na igrejaaantmendigos, prostitutas, macumbeiros,
drogados, e, de acordo com a fala do pastor, ndonmmediriam de entrar tamb@&nPorém,
explicou que ndo assinariam documentos, mas, emdasb, indicou-nos para voltar outro
dia, meia hora antes do culto, que talvez consegmigs conversar com 0 pastor-lider da
igreja. Contudo, neste novo dia hdo conseguimaactEsso ao pastor, que atendia uma fila de
fiéis que buscavam sua ajuda em problemas divésadsde, financeiro, afetivo).

Em uma segunda igreja, fomos muito bem recebidéss geastores e por alguns
membros, e se prontificaram a assinar o Termo desénimento. Também ressaltaram que
poderiamos pedir explicagdes (sobre as praticase soBiblia) a qualquer momento, que nos
passariam todo o conhecimento religioso para, qgabhmr, nos juntarmos ao grupo de fiéis, ou
seja, converter-nos. Porém, ap0s quase dois mesesidtivas de obter a permisséao para a
pesquisa, acabamos por desistir diante da protetie&@greja em nos fornecer tal documento.

Tais fatos nos trazem alguns elementos para anAliddiculdade em penetrarmos
na comunidade revela o quanto o grupo religiosoepse caracterizar como “fechado”,
dificilmente penetravel por um nao-crente, que cdgrega dos mesmos principios daquela
comunidade fraternal. Se Freud (1921/1996) classdi a igreja enquanto um grupo
superficial, entre outros motivos, por se mostrange permedavel, podemos pensar que a
entrada de um novo membro, em principio, € bemayinths com uma condi¢do: desde que

este novo elemento compartilhe ou queira se cagvarteligido do grupo. Nas palavras de

* Para uma discussdo mais aprofundada acerca deslddifles encontradas para realizacdo de pesquisas
envolvendo aprovacédo pelo comité de ética, videdrokn(2008).

® Problema também relatado por Almeida (2009), genshora ndo tenha sido impedido de adentrar asagrej
pesquisadas, afirma ter sido comum a recusa dg®egls (pastores, bispos, obreiros) em concederwistas.
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Freud (p. 125), “uma religido, mesmo que se charmsien@esma de religiao do amor, tem de
ser dura e inclemente para com aqueles que a@lpem@ncem”. Talvez o pesquisador passe
a representar o demoniaco, um “instrumento do goinjue vem desagregar, colocar a fé em
xeque. Para deixar de representar o demoniacotro sedutor que potencialmente vem a
corromper a crenga da irmandade, crenca que a mattéum bom caminhoele deve se
converter, se mostrar igual aos demais.

A recusa das igrejas consultadas em aceitar nesspiisé talvez reflita também o
desgaste do movimento na midia e no meio académséiomuitos os estudos em torno do
movimento neopentecostal, langando visdes por padeciéncias que, muitas vezes, podem
ser encaradas como “ofensivas” pelo crente. Tamd&umum encontrarmos matérias no
meio midiatico que comparam suas praticas ao ¢harkmo, enfatizando o enriquecimento
das igrejas. Talvez nossa presenca seja temidep@sentar uma ameaca — mais um estudo
que vem a lancar um ponto de vista negativo engdela essas igrejas.

Nesta nossa incursdo no campo religioso, pelo @mtmao tivemos a pretensao de
lancar interrogacdes a fé do crente em tais relgi®rimeiro, porque ndo sustentamos uma
espécie dduminismo tardig como Mello Neto (1997b) salienta a respeito @aca de Freud
no poder da ciéncia em suplantar a religido. N&ocasa de questionar a fé, de desvenda-la, de
lancar um juizo de valor, de impor a nogsedade— mesmo que o préprio autor ja observara
que “(...) ndo ha perigo de que a crenca de umtdesgja vencida pelos meus argumentos, e
ele, privado de sua fé” (Freud, 1927/1996, p. Bi&o € o objetivo da psicanalise, na medida
em gque tratamos de realidade psiquica, e ndo tidada concreta. Trata-se, aqui, de tentar
traduzir essa experiéncia para a linguagem psit&aalsem, com isso, retirar a verdade da

religido — estatuto que Ihe é dado pelo fiel.

® Na busca por igrejas para nossa provavel pesgeaissampo, ndo abordamos todas as igrejas do segment
neopentecostal, mas as duas mais representativa®wdmento. Talvez conseguissemos a permisséo tia ou
denominacdo, podera questionar o leitor; porémbtaica esbarrou em nosso primeiro obstaculo (prazo
relativamente curto para a pesquisa), pois ja haadagasto alguns meses nestas tentativas de apg@om
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1. UMA COMPREENSAO PSICANALITICA DA RELIGIAO

Convidamos o leitor, neste capitulo, a nos aconmgragm uma passagem por alguns
textos de Freud que, de alguma forma, apresentarnvisdo acerca da religiosidade e,
sobretudo, da relagéo estabelecida entre Deus erho@omo afirma Droguett (2000), o
tema foi alvo de grande atencao por parte do ariddopsicanalise, que dedicara quatorze
escritos que, de alguma forma, o abordam, cincogdass obras de grande riqgueza e peso:
Totem e taby1913b),Psicologia de massas e analise do(&821),0 futuro de uma ilusédo
(1927),0 mal-estar na civilizacd@@930) eMoisés e 0 monoteisn(b939).

Esses sdo os textos nos quais nos apoiamos np#tdaaddvertimos de que nosso
objetivo ndo consistiu em realizar uma espécievderédura” do tema por toda a sua obra,
mas tomamos cuidado para ndo realizarmos uma §icapéio de sua teoria, uma espécie de
“teoria da religido em Freud”, entendendo que, cafirma Benmasour (1998), retomando as
ideias de Laplanche, dificilmente podemos apresemte visdo unificada das consideracoes
freudianas sobre o fendbmeno; estas sofrem modigsaconforme os avancos e recuos da
teoria psicanalitica. Trazemos a campo, portamgoina elementos que nos servem de base,
sobre a qual se apoiarao 0s passos nos capitgluatss.

Como o leitor podera notar, os escritos de Frewdesféo sozinhos: nas paginas que
seguem trouxemos “a sua companhia” comentadorsgalebra, que nos auxiliaram em uma

leitura mais reflexiva de seus textos, a partigaia realizamos alguns desdobramentos.

1.1 GENESIS

P

Como se trata do inicio de nosso percurso, voltea+as origens”. Reproduzimos,
abaixo, parte do relato biblico acerca das origgsselacdo homem-Deus: a conhecida
passagem do “pecado original”, que nos serve camntopde partida para a investigacédo do
pensamento freudiano acerca da natureza do seidimeigioso:

Ordenou o Senhor Deus ao homem, dizendo: De tedacddo jardim podes
comer livremente; mas da arvore do conhecimentbetio e do mal, dessa
ndo comeras; porque no dia em que dela comerd¢amesrte morreras (...).
Disse a serpente a mulher: Certamente ndo morr@aigue Deus sabe que
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no dia em que comerdes desse fruto, vossos olhalsrséo, e sereis como
Deus, conhecendo o bem e 0 mal. Entdo, vendo aemgllie aquela arvore
era boa para se comer, e agradavel aos olhosoee &tesejavel para dar
entendimento, tomou do seu fruto, comeu, e dew anseido, e ele também
comeu (Génesis 2,16-17 e 3,4-6).

A passagem acima trata de uma narrativa, segurelal KA913b/1996), sobre um
crime cometido contra o pai, quando a criacdo oasoander ao lugar do Criador e ter acesso
ao que lhe pertencia, ao seu conhecimento. IgselarDeus “desdiviniza” o Pai, ha medida
em que o desnivel entre ambos desaparece. Portdedgejar tomar o lugar do pai, em
realidade psiquica, € derruba-lo de seu postoité-loa

Porém, a teorizacdo de Freud néo se refere someastidade psiquica: entre desejo
e fato ha uma grande diferenca. O que estariacritfma alegoria do jardim do Eden seria o
crime contra o pai ocorrido de fato — na realidatierial — nos supostos primordios da
historia humana. Esta escrito que, com o pecadpnalj 0 homem perdeu a vida eterna,
tornou-se mortal; na visdo de Freud (1913b/1996¢astigo que recaiu sobre o homem
aludido pelo mito religioso — a finitude — s6 s@lea com o cometimento de um crime de
iguais propor¢cdes: nosso maior pecado, aquele gseatirou do paraiso e nos langcou no
mundo, seria 0 assassinato do pai, que o autoredesatravés de sua ficcdo da horda
primitiva (Freud, 1913b/1996).

Frente as adversidades da vida terrena, Freud /(I®2%) escreve que 0os homens
sentiram a necessidade de se unir em grupos paer goplantar sua inferioridade na
natureza. Em decorréncia, originou-se a horda pviagium agrupamento organizado em
torno da figura de um macho poderoso e protetostNestado de natureza, explana Freud
(1913b/1996), tal figura paterna representa a ¢jarde seguranca e protecdo para os demais
membros do grupo. Admirado e amado pela sua fopgader, esse pai também era temido e
invejado, uma vez que gozava tiranamente de sugdpgseivindicando para si o poder sobre
todas as mulheres e expulsando ou matando os filbagupo que almejassem alterar tal
estado de coisas.

Freud (1927/1996) expde que, quando os homensceatesam em uma situacdo de
opressao, em determinada organizacdo social, @belern a nutrir hostilidade para com a
sociedade e seu déspota, pois representam fonfessttacdo. Os filhos desejaram derrubar
este pai tirano, que tolhia seus desejos e Ilhearihgpa ameaga da morte e da castragdo aos
desobedientes. Afirma Freud (1913b/1996) que osntes, entdo, resolveram rebelar-se e,
assim, fizeram-no vitima de seu 6dio, assassinan@g-para incorporar a magnitude de seu

poder e tornar suas as qualidades do patriarcayararam.
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Porém, o sentimento de culpa pelo crime consuméaddardou a se abater sobre os
filnos. O pai odiado era, também, amado. Orfaodiglaa que os acolhia e protegia, os
irmaos, cumplices e solidarios quanto a resporidabdig pelo assassinato, segundo Freud
(1913/1996), se uniram e organizaram as primeg&sd fim de que o convivio madtuo se
tornasse possivel. Ingerindo o pai, o internalizaiaternalizaram também sua proibi¢éo, de
nao ter suas mulheres — e, se sdo mulheres doepagsentam maes. Logo, temos uma
interdicdo sobre o incesto. Também o pai proibia gunatassem, e, se agora 0s irmaos o
internalizaram, por meio de sua consumicao, logoatemtado contra a vida de um dos
Irmaos representaria um atentado contra o pai. $erantdo, uma interdicdo sobre o
homicidio. Sobre essas proibi¢cdes se assentaedadei humana. Esta, afirma Ramos (2003),
€ a versao psicanalitica do contrato social.

Por meio de tais interdicbes, o principio de reala (com o contrato entre os
irmaos, impondo barreiras sobre o individuo) paspeedominar sobre o principio do prazer
(a livre realizacdo do individuo sem o outro corbetaculo). A liberdade individual, plena no
estagio do animismo, em nosso estado de natumn@zapgso paraiso perdido, se restringe em
nome do bem comum, e temos os primordios do semswodalidade e de justica.

O grande pai, referencial para a organizacao doshmus, sofre uma substituicdo: se
antes os filhos se uniam em torno de sua figuna, £@a morte a coesao fraternal é mantida
pela figura de um animal ou planta, o totem. Cagagamento de homens, os clas, institui o
seu proprio totem, que, assim como o pai da ha&rdamado como sendo o ancestral do
grupo, sendo venerado e temido (sendo proibido camematar o animal/planta). Freud
(1913b/1996) observa que o totem é passado deageesg geracdo por heranca materna e,
desta forma, temos um interdito recaindo sobrecesio. De tempos em tempos, ocorreria o
ritual da refeicdo totémica, na qual o animal sdeaorado em uma festividade, que, para o
autor, trata-se de uma revivescéncia do que oeorcem O pai primevo: através da
consumicao pelo cla, reforcam-se os lagcos entr@no&os, na medida em que todos se
responsabilizam pelo assassinato, todos séo clesm@i@ culpa é dividida, ao mesmo tempo
em que se ligam com o divino, tornando o sagradie joie si. Uma celebragcao que traria um
misto de culpa e alegria.

Segundo Freud (1913b/1996), é o totemismo o praresboco de religido, do qual
derivam todas as religibes, que se assentam rait@nde solucionar a culpa pelo assassinato
original por meio da veneragcdo e obediéncia a DBagem, o0 desejo de igualar-se ao pai
através da refeicao totémica, latente entre ososna® cld, ndo se concretizou: este pai era
inalcancavel, inigualdvel. O poder paterno, entéecaiu sobre alguns membros da
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comunidade, veneraveis homens que acabaram semdfonmados em deuses. A partir de
entdo, da adoracao do totem, os homens passarnaotitaésmo.

Porém tais homens nunca igualaram o poder do paepo. Das forcas esparsas das
varias divindades, Freud (1913b/1996) estipula gone,um primeiro momento, houve um
culto as deusas-mae, para que depois se passasgtoade deus-pai. Sob a figura de um
anico deus, toda a poténcia do grande pai se cbnceessa maneira, surge 0 monoteismo.

Afirma Freud (1939/1996) que as raizes da religifanoteista encontram-se no
Egito, onde houvera um farad — Aquenaton — quewbatulto as diversas divindades de seu
povo para instituir um deus maior, Aton. Essa dlaohe trouxera uma nova forma de se
relacionar com deus: ndo se tratava, como as deemtidades espirituais, de um deus
extremamente atrelado a fenbmenos concretos, &agbtais como fendmenos naturais ou
relacionados a animais, mas de um deus abstratofasena. Para o autor, isto representou
um avanco na religiosidade humana, saindo do cgmpmeptivo para a abstragdo. Com a
morte do farad, os egipcios, saudosos de suagitmaglis divindades, retomaram o culto
politeista, procedendo a um exterminio de tudoeosgurelacionasse ao deus Aton, destruindo
templos e perseguindo seus adeptos. Um dessesl@@Eglisegundo Freud (1939/1996), era
Moisés.

Freud (1939/1996), apoiado em pesquisadores comastd e Meyer, compreende
gue Moisés era um aristocrata egipcio adepto do dolfarad6 Aquenaton e que, mesmo com
a perseguicdo, continuara a propaga-lo entre ostasenCom a forca desse deus, que
escolhera proteger esse povo que tanto sofrerapuagm seus fiéis rumo a terra prometida,
onde encontrariam uma vida diferente daquela qute thes causava sofrimento. Segundo o
autor, é gracas a religido de Moisés que o poveuutbnseguiu sobreviver ao longo do
tempo, apesar das adversidades e persegui¢cdesbgnha formacdo do carater do povo,
por acreditarem terem sido escolhidos pela diviadd@davia, o deus de Moisés, além de
protetor, se caracterizava como sendo muito seegigindo uma vida ética e sem desvios de
seus seguidores e proibindo, sobretudo, a idolé¢riautras divindades.

Diante de uma divindade téo rigida, que muito inlfaue exigia de seus seguidores,
esses acabaram, de acordo com Freud (1939/1996 pebelar e matar Moisés. Eliminando
o lider, que, na tentativa de salvar seu povo, ithpthe os arduos mandamentos divinos, 0s
homens repetiam o assassinato do pai primevo, @¥enitmatico dos primeiros tempos da
humanidade. Livres de prestar obediéncia ao deudaiges, retornaram o politeismo, aos
deuses imagéticos, representaveis. A imagem de eus dnico somente voltou a ser

esbocada quando, em sua jornada, o povo chegoules(acalidade que reverenciava o
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demadnio vulcanico lahweh, que, por reunir em saci@risticas muito semelhantes aquelas do
deus apregoado por Moisés — grande repressaoida&dece ira, por exemplo — passou a ser
incorporado as suas crencgas.

O reprimido (o culto ao deus de Moisés) retorna ¢oda forca, ativado por um
evento atual (a semelhangca com lahweh) e pelonsemnttd de culpa pelo assassinato do pai
(tanto do grande pai primevo, idealizado, quanttpdd Moisés). O monoteismo ressurge do
esquecimento e, da mescla entre lahweh e o deMsidés, afirma Freud (1939/1996), surge
o Deus biblico.

Para Freud (1939/1996), o judaismo representountopmulminante da crenca em
um deus Unico, com um alto grau de abstracdo.ciigt@nismo, sucedendo o judaismo, ndo
preservou esta caracteristica divina, manifestashelaerta forma, um retorno do reprimido ao
incorporar varios aspectos dos cultos pagaos, cgnarade devocdo a Nossa Senhora, uma
grande mae, e pela grande quantidade de santosxgraplo.

A vinda de Jesus Cristo seria, na visao de Fre@Qd3{1/1996), uma repeticdao do
trauma primitivo: ele vem ao mundo para livrar omlens do pecado original, e, por meio de
sua morte, todos foram perdoados por Deus. Pelielénlido, a morte do pai foi paga com
outra morte, a de um de seus filhos, talvez o sais mspecial. Porém, Cristo morto é
divinizado, e sua morte traz a tona novamente @zigg da deposicdo do pai: seus
ensinamentos, formando o corpo da doutrina crgstistituem a religido de Deus, do Antigo
Testamento. Também o banquete ja ndo é mais da paterna, mas do corpo de Cristo, por
meio da hostia, que representa, para Freud (1993®)1uma celebracdo da eliminacdo do
pai e a formacédo da comunidade dos irm&os. O fdhwu o lugar do pai e a redengdo — o
pagamento pelo crime contra o pai — veio a aliwiaentimento de culpa deste desejo presente
em todos os homens.

Em suma, apresentamos aqup@neseda religiosidade humana tal como Freud
expde em alguns de seus escritos. Na origem dionsstib religioso estd, conforme o autor, o
crime contra o pai da horda, fato gerador de celdamandante de reparacdo. Busca, com tal
teorizacdo, estabelecer um principio: um eventmntédico acontecido de fato nos principios

da historia humana.
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1.2 PAI DA HORDA, PAI EDIPIANO, PAI CELESTIAL

Freud era um incanséavel perseguidor do evento &acmn precipitante na etiologia
das neuroses, como expdem Laplanche e Pontali8)(1®&esmo com o abandono (relativo)
de suateoria da seducdo restrifana qual a neurose teria sua raiz em um abusalsexu
concreto, de um adulto sobre uma crianca, o autacar deixou de buscar um apoio na
realidade, de buscar uma cena — cena originaria realidade que serviria de base para a
producao fantasistita

Freud (1939/1996) pensa em uma cena primitiva, namnta real nas origens da
humanidade. A memodria deste crime seria transméittee as geracdes, por meio de uma
memoria da espécie, filogenética, e isso explioeaaifestacdo, em cada crianca que vem ao
mundo, do conflito com o pai no complexo de Edataalizando, na pré-histéria individual, a
pré-histéria da humanidade. H4a, de acordo com BEmM$2000), um apoio de Freud na
biologia, mais especificamente nas teorias de LekfiaFal investigacdo de Freud acerca das
origens da historia humana sera tratada, alguns ewais tarde, como um “mito cientifico”
(Freud, 1921/1996), o que demonstra a ambiguidadaitbr em relacdo a sua teoria da horda
primitiva’.

Ao outorgar ao filogenético, a memoria da espéaiananifestacdo do conflito
edipiano, pensamos que Freud incide emdasvig o que Laplanche (1997) denomina de
desvio biologizantePor esse desvio, o complexo de Edipo passa exgicado como um
fator hereditario, pré-formado, algo j& dado, exusalidade emergente da relagdo da crianca
com o outro adulto, bem como o turbilhdo afetivetdencontro, ficam em segundo plano em
nome do precipitante biolégico. A crianca, deteads pelo filogenético, como afirma

Benmasour (1998, p. 39), retiraria toda a fantasm&dipiana “de seus proéprios fundos”:

[...] assim procedendo, evita-se levar a pesquisalieecdo ao papel ativo
desempenhado pelos pais na vivéncia seja do desanspg@| do anseio. A
protecdo e os cuidados maternos, a protecao e acarpaterna, o anseio,

" Como, por exemplo, no caso Hmmem dos Lobosio qual Freud, em sua investigacdo, da grandesér
busca da cena desencadeante da neurose de selepacie

8 Criador da teoria dos caracteres adquiridos, debeda a partir do evolucionismo darwiniano, sedmia qual
pensa que as caracteristicas adquiridas por umidindi séo transmitidas intergeracionalmente, viaégiea
gBernstein, 2000).

Bernstein (2000) assinala que, por mais que Fressefcriticado desdeotem e tabyor esta sua teoria, e
anos mais tarde tratara sua teoria da horda prangihquantamito, ele nunca voltou atras na convicgao quase
religiosa, segundo o autor, da realidade da hopeamanecendo inatingivel pelos argumentos de outros
cientistas.
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sdo encarados, assim, apenas do ponto de vistdaadgec € ela, ‘sozinha
como se fosse grande’, que se representa a mag,depnaneira que aquilo
gue vem deles ndo é tomado em conta.

Observa-se que a influéncia de Freud pelo lamamkié inegavel e o préprio a
admitia (Bernstein, 2000). Porém, o referido apiampde que lancemos outro olhar sobre a
proposta de Freud acerca da transmissao de simbwasorias e tradicdes intergeracionais.

Bernstein (2000) mostra que a psicanalise trouxeopbhecimento de que a
comunicacao entre seres humanos ndo é toda ou wsomensciente. Ha também uma
comunicacao inconsciente, como a que ocorre erdoiene e terapeuta, que ocorreria
também na transmisséo de tradicbes entre as gerd€beue passa de uma geragdo para a
seguinte ndo é apenas o que é enunciado de fopliaiaxou 0 que € apresentado através de
preceitos e exemplos, mas também o que € comuniicediascientemente” (Bernstein, 2000,
p. 76). Na repressao de um acontecimento traum@ddidostoria de um povo, nunca o fato se
apaga por completo; ele sobrevive, calado, incensej até que possa, em algum momento,
ressurgir, disparado por algum evento atual quealgiema forma, entre em conexao com

aquele.

[...] ele [Freud] nos mostra que precisamos trangio nossa compreensao
de uma tradicéo religiosa de maneira revolucion&oen a compreensao da
dindmica do inconsciente. O mais importante em tradicdo ndo € sb o
que é pré-consciente, mas 0 que € genuinamentestieate. Uma

compreensdo adequada da tradicdo requer que expliguos hiatos e as
rupturas em sua transmissdo. Devemos reconheces que é transmitido

na passagem de uma tradicdo nem sempre é o gusaette e diretamente
comunicado. Nao podemos sequer captar de modo adego que €

comunicado diretamente, a menos que compreendaamaisemm de que

forma isto é afetado e muitas vezes distorcido spplocessos dinamicos
inconscientes. Precisamos entender os longos peridd ‘laténcia’, as

maneiras pelas quais as tradicdes podem se reafiona tremenda forca

psiquica, o papel desempenhado pelos “traumas”idea de um povo, a

complexa interagdo entre esquecimento e recordagfodisposicoes

psiquicas inconscientes que tornam um povo recepivresistente as
tradi¢cdes (Bernstein, 2000, p. 81).

Seguindo o mesmo raciocinio de Bernstein (2000p% apoiando em Laplanche
(1992a), podemos dizer que, entre 0s tracos de neemmnscientes e inconscientes — estes
gue um dia foram conscientes, mas sofreram ree£sino no caso do trauma — se
perpetuam entre as geragcdes as mensagens enignsgixaais e traumaticas mas que nunca
tiveram a qualidade de conscientes. Como assinafemBsour (1998), o adulto, sujede

inconsciente, expde a crianca aos seus atos fahasensagens que lhe escapam a
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consciéncia, as quais ela se vé com o trabalhoad®izir. Aquilo que se coloca como
interrogacdo ao pequeno infante, o excessivo dpreniimpde uma exigéncia de traducao,
trabalho este que move o psiquismo e, a partiretiaadda pulsional do mesmo, vao sendo
construidas respostas que tentam dar conta de etabatizacdo. Nas palavras de Bleichmar
(2005, p. 260), “para existir intercambio, devedrasxcedente”.

A tradicdo transmitida a que Freud se refere, ceimos, € um trauma real: o crime
da horda. Observa Ramos (2003, p.186) que, pavasiracao de semito cientificg Freud
se apoiou em diversas fontes, tais como os estield3arwin, Smith, Frazer e Wundt, e,
partindo dos apontamentos que estes fazem acendaldos “selvagens”, dos simios e do
totemismo, construiu a sua teoria da vida primjtivazendo a campo menos uma descricdo

de uma cena real, mas, acima de tudo, o que leeded — que diz respeito a uma “infancia’
edipiana da humanidade”.

O material que Freud extraiu para o seu mito dalagrimitiva, mais do que
baseado em estudos histdricos e antropoldgicoswdecontemporaneos, se apdia no material
clinico, nas historias advindas do diva: € por numadratamento dos neuréticos que Freud
traz a tona toda a descoberta psicanalitica dogwiente: € na verdade individual que Freud
descobre a verdade historica (Bernstein, 2000).

Como expbem Laplanche e Pontalis (1988), em Frexxdngramos trés niveis de
realidade: a realidade material, a realidade cengzi (dos pensamentos, realidade
psicolégica) e a realidade do inconsciente (dasdesl dos desejos). Do tratamento analitico
vem-nos a regra de que o psicanalista deve suspentiejulgamento de realidade na escuta
do discurso de seu paciente, para que a sua dgmegano mesmo nivel do inconsciente. Esta
€ a realidade de interesse da psicanalise: aadalidsiquica, a realidade do inconsciente.

Portanto, ao construir a teoria da horda primitiea,seu mito de origem da
organizacdo social, Freud (1913b/1996) trata cazabidade material uma realidade psiquica
— a trama edipica é transposta para a histériaudsahidade, colocando no mesmo plano
individuo e sociedade. Ao escrever sobre o pandirgroprietario das mulheres, que foi
assassinado pelos filhos em um estagio arcaicomiarmdade, o autor refere-se a pré-historia
de cada sujeito, a sua infancia, a ambivaléncigidiér ao pai, que vem romper o par crianca-
mae e lancar o sujeito para a cultura.

A exaltacdo de Deus viria como uma medida parecsmiar o 6dio dirigido ao pai,
restaurando-o em sua posicao onipotente e aliviamqedoso da culpa pelo seu assassinato —

qgue carrega consigo uma factualidade, na medidageen a realidade psiquica é uma
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realidade: “no principio, foi o Ato” (Freud, 1913886, p. 162). Escreve Bernstein (2000, p.
89):

[...] a prova principal ndo é alguma descobertafedta por ele sobre o que
aconteceu ngassado antes, € seu entendimento psicanalificesenteda
dindmica inconsciente do individuo que lhe fornexe provas de ter
descoberto a ‘verdade historica’.

A compreensdo de Freud sobre a histéria da hundmidportanto, se faz
equiparando-a com a historia individual. dmo sea humanidade fosse um grande
individud®. Pode-se dizer que h4 um Freud dialético em sugpmE®nséo da relacdo entre o
social e o individual, como afirma eRsicologia de massas e analise do(£821/1996), que
toda psicologia individual é social, na medida ene ¢odo individuo traz as marcas da
sociedade, todo ser humano que chega ao mundohédmem toda heranca cultural da
humanidade e, por sua vez, impregna a cultura comaacas de seu psiquismo.

Dessa forma, segundo Mello Neto (1997a), temos todoéfreudiano enquanto
modelo da interpretacdo dos sonhos: interpretarageenteddo manifesto tem em si um
conteudo latente, inconsciente — com uma logicaa uoeréncia que sustenta o manifesto.
Pela elaboracdo secundaria temos uma logica dadzorgeudo bruto, passando por um
rebuscamento racional, que busca dar coeréncial@amoruma forma mais apreciavel ou
aceitavel aceu do que esta barrado pelo recalcamento. Na bastwiaacdes secundarias,
expbe o autor, encontrariamos o0 desejo — as mqudsi®nais sexuais e agressivas — que,
como sdao irrealizaveis, passam por uma atenuacédese&jo sendo reelaborado e ganhando
uma congruéncia ao fim do processo.

Utilizando-se da reducdo psicanalitica enquantoodwgt isto €, de tomar 0s
fenbmenos enquanto possuindo algo além do contewdhifesto, Freud nivela sociedade e
sujeito, toma-os no mesmo plano: o plano do indense. Tomando “por empréstimo”
teorias de autores de outras areas do conhecim@ataelas o que de psicanalitico pode
aproveitar, tendo como fio condutor sua descoberiraconsciente (Mello Neto, 1997b). Para
a historia religiosa, portanto, propde o seguirgsedvolvimento: trauma primitivo, defesa,
laténcia, neurose e o retorno do reprimido, tal@enplicito no trecho abaixo:

1% Freud recorre a uma espécie de antropomorfisnuampsiitico do social, atribuindo-lhe qualidades hoas

na tentativa de domina-lo, de compreendé-lo, e, qumtraditério que aparente ser, em certo aspewto a
semelhante ao antropomorfismo da realidade queacamFuturo de uma ilusa¢1927/1996) como sendo uma
forma “primitiva” de conhecimento do mundo.
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Trauma primitivo — defesa — laténcia — desencademmela doenca
neurética — retorno parcial do reprimido: tal émfula que estabelecemos
para o desenvolvimento de uma neurose. O leitgoéaaconvidado a dar o
passo de supor que ocorreu na vida da espécie huahgm semelhante ao
que ocorre na vida dos individuos, isto é, de supgr também aqui
ocorreram eventos de natureza sexualmente agresgwa deixaram atras
de si consequéncias permanentes, mas que forasyamaioria, desviados
e esquecidos, e que apdés uma longa laténcia enteravigor e criaram
fendbmenos semelhantes a sintomas, em sua esteutpraposito (Freud,
1939/1996, p. 95).

Na laténcia, a lembranca do acontecimento traumatigarentemente ausente, esta
inconsciente, e isso explica por que volta comda@apos anos de esquecimento. Foi o que
aconteceu com o monoteismo na tradicdo judaicataNatncia, como aponta Bernstein
(2000), a religido de Moisés néo foi extinta pompteto, mas deixou tragos mnémicos de
seus ideais e, por meio dos profetas, ndo se exirggideia de um deus forte, poderoso,
protetor e que ndao admitia cerimoniais a outrose&u

O esquema explicativo que ha em Freud para histiérieeligido, portanto, segue o
mesmo modelo explicativo para a etiologia das rems,oas duas sdo niveladas, wmao se

fossea outra. Vejamos 0s porqués.

1.3 A RELIGIAO ENQUANTO NEUROSE

Podemos encontrar vestigios da relacdo entre asiigide e neurose, tdo presente
em Freud, ja nas pesquisas de seu mestre Chamotsels estudos Charcot (2003) se
dedicara a “desmistificar” os fenémenos religiosafmejando explica-los em termos
cientificos e psicologicos. Acerca dos fen6menbgiosos de éxtase e possessao demoniaca,
concluiu que se tratavam, na verdade, de maniféss$agistéricas. Devido ao fato de que, na
Idade Média, a compreensdo e a explicacdo do menatho advindas dos preceitos da Igreja,
dominante na época, logo tais fendmenos eram exijgécem termos religiosos, como é o
caso dos ataques histéricos, explicados enquassegsbes demoniacas.

Charcot (2003) empreendeu, por meio de seu métodtoraopatologico, uma
analise exaustiva da possessao demoniaca, muitmapmm obras de arte que expressavam o
arrebatamento de religiosos (os éxtases e as possgstracando um paralelo com o que

observara em seus estudos com pacientes histéi@ague histérico, segundo o autor, seria
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constituido de periodos. O primeiro, denominaddoger prévio, caracterizado pela aura, por
vomitos e pela inapeténcia — seriam sinais quecadén o atague em si; 0 segundo estagio,
epileptoide, seria muito semelhante a uma convuégdletica, na qual havia contor¢des,
grandes movimentos, e o chamadimvnismo apds a convulsdo surgia uma seérie de atitudes
passionais, como rir, chorar, gritar, bem comoiadgdes e o0 arrancar de roupas. Ainda nesta
fase, o histérico apresentava expressdes corpquaisem muito, lembravam as atitudes de
um piedoso: seus bracos e maos se dispunham cossiigessem em posicado de prece, de
oracdo, havendo também a abertura dos membrosi@esecomo que em posicdo de
crucificagcédo. Por fim, uma fase de céaimbras e domesculares que tomavam o sujeito. Pela
semelhancaestética encontrada entre as manifestagcfes de possessde/éxtdo ataque
histérico, Charcot (2003) as colocou no mesmo plaatando-as como neurose.

Seu discipulo Freud, na investigacdo dos fendmemdigiosos, manteve a
perspectiva charcotiana de entender as manifestaebgiosas enquanto neuroéticas. Afirma,

por exemplo, acerca da possessao demoniaca:

Os estados de possessdo correspondem as nhossasesgyrara cuja
explicacdo mais uma vez recorremos aos poderegi@ssgA nossos olhos,
os demobnios sdo desejos maus e repreensiveisadiesivde impulsos
instintuais que foram repudiados e reprimidos. Nsismplesmente
eliminamos a projecao dessas entidades mentais goamnando externo,
projecdo esta que a Idade Média fazia; em vez desstaramo-las como
tendo surgido na vida interna do paciente, onde géen morada (Freud,
1923/1996, p. 87).

A Idade Média, com o predominio da viséo religideamundo — na qual a neurose
aparece nomeada de acordo com o vocabulario ercasrda Igreja — representa, para Freud,
uma fase da evolucdo humana superada pelos corgmgosntrazidos pela ciéncia de sua
época. De acordo com o seu método de analise tfmididreud (1913b/1996) propde uma
escala evolutiva da humanidade comparando-a aod#gemento psicossexual. A fase
animista da histéria corresponderia ao narcisism®, glevido a onipoténcia, aplicaria ao
mundo exterior a estrutura da propria psique. Faalaente tal estado de onipoténcia seria
transferida aos espiritos, abrindo caminho pararmdcédo das religides. Teriamos uma
segunda fase, a do pensamento religioso, que porderia ao complexo de Edipo pela
busca de objeto e apego aos pais. Essa fase gpei@da pela ciéncia, que corresponderia a
maturidade do individuo, na qual aceitaria o pgitcide realidade e buscaria seu objeto no

mundo exterior.
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Freud, nesta sua compreensdo da historia evolddviaumanidade, mostra grande
influéncia do positivismo de Comte, como apontal®Vileto (1997a). Para Comte, a historia
da humanidade e a historia individual atravessdayges; seriam eles: 0 estado teologico ou
ficticio (caracterizado pela crenca em deuses kcexpes magicas), o metafisico ou abstrato
(um avango em relagdo ao anterior, pois a crengm @&m deus Unico) e o cientifico ou
positivo (a superagdo dos anteriores, verdadeirmaode obtencdo do conhecimento).
Estende isso ao desenvolvimento humano, descrevemifancia como correspondendo ao
estagio teoldgico, a juventude ao metafisico e #umdade ao fisico/cientifico (Comte,
1830/2000)!

Como a raiz do sentimento religioso no individu@seontra no conflito edipiano, a
Idade Média, periodo no qual predominara a ex@dicagligiosa para a vida e o mundo,
representaria um periodo neurético da evolucao wlaahidade, a ser superado pela fase
cientifica, quando se abandona a dependéncia despse constréi a propria historia, tal
como preconiza a Bibfta

O autor considera a religido uma neurose, uma Beuumiversal que, por ser
compartilhada, ndo é reconhecida enquanto tal gess uma neurose universal que, ao
proteger o individuo dos infortanios, da desesperado excesso insuportavel da vida crua,
sem fantasias, livra o individuo do sofrimento deweurose individual (Freud, 1927/1996).
Considera neurose universal pela revivescénciajdaaatual, da arcaica relacdo crianca-pai
na relacéo fiel-Deus.

Nota-se que pouca énfase Freud da ao papel da anfenmacdo da religiosidade.
Por exemplo, cita que houve cultos as deusas-nediémplogo estes foram sucedidos pelos
cultos aos deuses-pai (Freud, 1913b/1996). Afirme @ mae, primeiro objeto de
investimento do individuo, logo transfere seu p@st@ai (Freud, 1927/1996). Em privilégio
do pai, temos, entdo, um esquecimento da mae.

Entre pai e mée, afirma Mello Neto (1997a), havene associacdo metonimica, na
qual um herda os poderes do outro, e metaféricaguad o segundo vem a substituir o
primeiro. Segundo o autor, estaria na mae a foatelehtificacdo primaria e mais primitiva

de idealizacdo, através da méae onipotente, acalepimtetora, falica (pré-edipiana, anterior

YFreud era assumidamente positivista, assinando]l @, um documento denomina@mnvocacéo para a
fundacdo de uma “Sociedade para a Filosofia Poisita?, junto a outros importantes cientistas e intelgistda
época (Fulgéncio, 2000). Esse refagio no positivigra um meio de preservar a psicandlise de feuata a
mesma fama que as ciéncias humanas e sociais denspa, tidas como metafisicas, especulativas godea
credibilidade, procurando conquistar para a pslesné estatuto de ciéncia.

12 “portanto deixard o0 homem a seu pai e a sua maeir-se-a4 & sua mulher, e serdo uma sé carne’eB&n
2,24).
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a castracdo). Temos um exemplo disto na pintu@hdistoph Haizmann (Freud, 1923/1996)
que, ao retratar o deménio — assim como Deus, deraslo por Freud como representante
paterno — o fez com um par de seios. O que signifiesses seios em uma figura masculina?
pergunta Freud. Uma das conclusdes do autor éagjtegam a marca do amparo materno: 0s
seios fartos representam a ternura da mée paraacomanga, em um tempo em que esta
desconhecia a castragcéo daquela.

Concernente ao tema, Mello Neto (1997a) apresentarsideracdes de Lagache, o
qual afirma que o herdeiro do narcisismo infamtifu-ideal, impregnado de onipoténcia, se
formaria através da identificacdo primaria a m&eméhte com a chegada do complexo de
Edipo, com a relagéo triangular, a crianca busaama identificacdo a figura paterna, até
mesmo como medida protetora ante a ligacdo comea ma

Podemos pensar que a estreita relacéo do fiel cBai 6 um conteido manifesto da
religido crista, e Freud se apega a esta figura f@@er sua teoria. A religido diz respeito ao
pai, assim como a neurose, presa ao trianguloaggipPorém, ao longo da construcao de sua
obra, Freud revela a suspeita de haver elementosurase que sejam anteriores ao Edipo e,
assim, a importancia deste complexo enquanto nalelsmeuroses estaria relativizado, como
observa Ramos (2008). Este pensamento de Freudafogado enSexualidade Feminina
(1931).

Tal teoria nasce das conjeturas de Freud a respeitorte laco estabelecido entre a
crianca e a mae e sobre que destino toma no compedipo, especialmente no caso da
mulher, que deve deslocar o afeto ao pai e desmjaar o lugar de seu primeiro objeto de
amor, a mae, identificando-se com o mesmo. A passata mulher pelo complexo edipiano
teria algumas dificuldades a mais que a dos honkaia.intensidade da relagdo com a mae, o
registro pré-edipiano seria marcante em sua vigéepor, e a ligacdo com o pai herdaria a

carga de afetos dirigidos ao primeiro objeto.

[...] tinhamos de levar em conta a possibilidadeude certo numero de

mulheres permanecerem detidas em sua ligacdo arigirmde e nunca
alcancarem uma verdadeira mudanca em direcao aosniso Assim sendo,

a fase pré-edipiana nas mulheres obtém uma impiatgne até agora nao
Ihe haviamos atribuido.

De uma vez que essa fase comporta todas as fixactegressdes a que
podemos fazer remontar a origem das neuroses, ztghageca que

deveriamos retratar-nos da universalidade da teggindo a qual o

complexo de Edipo é o nicleo das neuroses (Fré&3d/1996, p. 234).
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Esta constatacdo d&exualidade feminingarece ndo apresentar ecos na teoria
freudiana da religido. O papel da méae na religamag quando aparece em sua obra, € apenas
de passagem, como um caminho rumo ao pai, com@jgsemos. Segundo Bernstein (2000),
em Moisés e 0 monoteismiereud, apesar de reconhecer a existéncia de dedEana
passagem do politeismo para 0 monoteismo, ndoatadim estudo mais aprofundado sobre
0 matriarcado, se atendo sobremaneira no papedttiancado e no conflito edipico entre pai
e filho na raiz da religido, o que entra em cong@a com os outros textos de Freud e que se

explicita no seguinte trecho detem e tabu

Ao concluir, entdo, esta investigagao excepcionaleneondensada, gostaria
de insistir em que o resultado dela mostra queoogec¢os da religido, da
moral, da sociedade e da arte convergem para olexonge Edipo. Isso
entra em completo acordo com a teoria psicanalifieaqgue o0 mesmo
complexo constitui 0 ndcleo de todas as neurosds,penos até onde vai o
nosso conhecimento atual. Parece-me ser uma descolmuito
surpreendente que também os problemas da psicaogial se mostrem
soluveis com base no Gnico ponto concreto: a reldgdhomem com o pai
(Freud, 1913b/1996, p. 158).

Apesar desta ocultacdo da mae nos estudos de Bofwd a religido, podemos
pensar que esta relacdo da pré-historia indivibralece elementos para a constituicdo da
imagem de Deus, se talvez pensarmos nesta enquamdtituida de dupla-camada: uma pré-
edipiana (fonte das identificacdes e idealizacBesetacdo ao seu primeiro objeto de amor, a
mae) e outra edipiana (resultante do triangulo, a@ntrada da figura paterna). Exploraremos
mais esta dupla-camada quando abordarmos o értgseri€ncia de contato intimo entre fiel
e Deus), em nosso ultimo capitulo. Mas ndo é samesdte aspecto que a mée marca sua
presenca no sentimento religioso.

Se, por um lado, o feminino desaparece da face eles 2m Freud, por outro
podemos ver que ele se manifesta de outras forroasy) umretorno do recalcadoUma
delas transparece nos casos de psicose, ndo obddeaeldgica neurdtica. No préprio
Haizmann (Freud, 1923/1996), temos os ja refersiigs, que, segundo o autor, poderia se
tratar de uma projecdo dos elementos femininos idéorp que, insuportaveis, foram
depositados no pai demoniaco — castrando-o, defesedia castracdo. O elemento feminino,
no caso, foi recalcado e projetado. No caso Schr@eud, 1911/1996), temos também a
feminilidade manifesta na ocupacédo, por partepdisidente,de uma postura passiva ante
Deus: Schreber nutriu fantasias de ser emascudadpenetrado pela divindade, servir ao seu

amo pela voluptuosidade de sua carne, de gerasfghuma nova raca de seres humanos.
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Também podemos vislumbrar a feminilidade dandoarant a relacdo daassa religiosa
com Deus — como propde Mello Neto (1997a), o grgligioso pode ser compreendido
enquanto formando um grande corpo materno. Vergsosnais adiante.

Retomando nossa discussao acerca da neurose,aoadesBernstein (2000) Freud
ndo reduz a religido a condi¢do psicopatologicguSe@o o autor, Freud, quando tratava do
fenbmeno religioso, expunha sempre a dificuldadecempreendé-lo, pois possui multiplas
determinacdes e uma unica explicacdo ndo seria agpasgotar o assunto. O que Freud
propde €, de acordo com o seu método de andliseeddsienos sociais, como mencionado
anteriormente, procurar compreender a cultura dirpdos conhecimentos obtidos na
psicanalise dos neuroticos.

Enquanto o objeto de comparacdo de Charcot ersterini Freud se utilizou muito
mais da neurose obsessiva para compreender adeoelim Atos obsessivos e praticas
religiosas (1907/1996), equipara os rituais e cerimdnias eardtico obsessivo com os da
religido: em ambos o0s rituais sdo executados comsc@@ncia e seu cumprimento é
obrigatorio, impondo-se como uma forca maior a@iguj Se ndo executados, tanto o fiel
guanto o obsessivo ficam expectantes, temerosoglgrama puni¢ao vindoura. Também, nos
dois casos, a repressdo oferece uma solucdo pridampois se mostra inadequada e
interminavel: os rituais sempre tém de ser reaadbs.

Outro aspecto em comum é o sentimento de culpataqie o neurdtico quanto o
piedoso sustentam, considerandofséseraveis pecadors Tais eventos mentais S&0
reativados a cada novantacdoafrontada pelo neurético obsessivo. O medo dacfond
leva a adotar medidas de prote¢&o (0s cerimomgsypgressivamente surgem as proibicoes.

Apesar da analogia, Freud (1907/1996) ndo € imptedseria unsacrilégio (em
suas préprias palavras) ndo considerar as difesesrgige ambas, e as descreve: enquanto 0s
atos individuais sdo muito diversos na neurosessins® na religido sao estereotipados; na
primeira, os rituais sdo privados e consideradasiraios pelo préprio sujeito, enquanto que,
na segunda, os rituais sdo publicos, comunitarmsseuem um sentido simbdlico para o fiel.
Afirma em Totem e taby{1913b/1996) que as neuroses nao ligam, peloamtdesunem:
sao formagOes associais, centradas na realizagaobgietivos particulares em detrimento do
trabalho coletivo.

Isso porque, na neurose (e nao somente na obgessiepressao atua sobre a pulsdo

sexual, enquanto que, na religido, a repressageyameste momento de sua teoria, sobre a

3 Em Totem e tabu1913b/1996), Freud confirmara esta concepcao pitedosos no fundo, somos todos
grandes pecadores.
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pulsdo egoistdFreud, 1907/1996), ou seja, atua no ampareuad necessidade sexual, por
ser do ambito privado, afirma Freud (1913b/1996) promove a unido. A neurose foge da
realidade para a fantasia, por isso exclui o individa vida social.

Se, por um lado, atrela a religido a neurose, & éima expressa sempre um
conflito com a sexualidade, Freud considera queglhgido, a atuacdo se da sobre a pulsédo
egoista. Como aponta Ramos (2003), Freud priorfpaca das pulsGes egoistas e agressivas
no recalque para as formacdes sociais, entre ds geaencontra a religido, o que talvez
contradiga a sua teorizacdo de que na raiz dansaghio se encontra a pulsdo sexual. Ponto
de vista até certo ponto compreensivel, posto guwdi nas obras citadas, segundo
Benmasour (1998), ainda estava construindo suaatedw dualismo pulsional. Neste
momento, na neurose, a sexualidade se apresepioa sintomas de maneira direta,
enquanto que nas formacfes sociais se apresedéar@neira indireta ou desviada na sua
finalidade.

Ramos (2003) afirma que, a partir 4&m do principio do prazefl920), Freud
coloca a pulsao sexual como a pulsdo fundamergajudl derivam formas de manifestacao
dependendo do destino a ela dado. As pulsfes ag@sle autoconservacao estariam a ela
subjugadas. EnPsicologia de massas e andlise do(#821/1996), mostra que, na raiz das
formacdes sociais e de todas as formas de amorr (faternal, amor romantico, amor a
humanidade, amor parental, amor filial, amizadeyra@s ideias), esta a libido. A diferenca é
que ela pode ter fins diretamente sexuais (corregneaal ou direta) ou ter sua meta inibida
em sua finalidade, dando origem as demais formdgagho e producdo humanas (corrente
terna).

Na ligacdo entre as pessoas, na formacdo de massas,€ 0 caso de um grupo
religioso, a libido se encontra inibida em sualidale. Para Freud (1921/1996), a pulsdo
sexual, como néao favorece a unido e tende a dgsaggenassa, ganha outros destinos dentro
da Igreja, assim como, nas origens, 0s irmaos aiwegue realizar uma rendncia a
sexualidade, as mulheres do cla, em nome do lage @nirmaos.

O neurdtico, ndo compartilhando de uma massa, azFneud (1927/1996), cria a
sua religido particular; um sistema delirante qada por acirrar ainda mais seu afastamento
da realidade. Se a histeria é uma deformacédo deobraade arte e a parandia de um sistema
filosofico, a neurose obsessiva, para Freud (19881&) € uma deformacédo de um sistema
religioso, uma “(...) caricatura, ao mesmo tempmica e triste, de uma religido particular”

(1907/1996, p.111), e a religido, por sua vez, nmaose obsessiva universal
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O autor considera que a massa de fieéis se mangadaligracas a libido e uma
representacdo unificadora, a dizer, Cristo (Fré9@,1/1996). Tal forca externa, representada
pela figura de um lider exemplar, se faz necesg@ia que a massa proceda a renuncia
pulsional. Por isso, Freud classifica a Igreja camoedo uma massa artificialpor necessitar,
como o Exército, de uma coergdo externa atuande soimdividuo, bem como por se impor
sobre ele sem que seja consultada a sua vontatleudtat sua saida, caso queira abandonar
o0 grupo. Impondo uma renuncia pulsional sobre smesnbros, a massa 0s salva da
dissolucéo.

Mas o papel do lider, segundo o autor, ndo € samEnexercer uma coer¢cao, mas
também ligar os fiéis por um laco de amor: todas a®ados igualmente por ele. Freud
(1921/1996) afirma que esta € uma ilusdo sustemidanassa e coloca em xeque tal crenca,
argumentando que nosso amor seria algo muito wapasa ser distribuido indistintamente.
Cristo se porta como um irméo mais velho, substitlet Pai; somos todos irmaos em Cristo,
o amor nos liga. Para Mello Neto (1997a), h4 nasmasligiosa uma ligacdo em cruz,
representada a partir do laco na horizontal, qeeasnrmaos (fiéis) e do laco vertical que os
liga ao substituto paterno, Cristo.

A partir disso, como haviamos mencionado anteriotejeeste autor propde que
pensemos a massa enquanto representando o corpmanat este corpo que mantém os
homens unidos uns aos outros, abdicando de su#malidade e ligando-se por lacos
homossexuais. A massa compara-se a mae, como ph@ngustia, que salva o individuo
do desamparo (ante a natureza, ante suas neces3idasisim como a mée se oferece como
objeto para dar continéncia ao bebé, entregue eessa excitatério do inicio dos tempos, a
massa também tem esse papel de ligar a libido,afmiom uma unidade indiferenciada
(“massa”), tal como na ligacdo pré-edipiana bebé-nNb fendbmeno de desagregacdo das
massas, em estados de panico, como exposto pad Ft881/1996), Mello Neto (1997a)
propde que pensemos que 0 que ocorre remete aianirpeva, a da separacao do corpo da
mae no nascimento, hdo enquanto consciéncia deagépamas pelo excesso excitatério que
invade o pequeno infante e a libido, desinvesta&lalgjeto, desligada, pulsdo sexual de morte,

como propde Laplanche (1985), promove o panicdesagregacao.

4 Como afirma Mello Neto (1997a), Freud toma estmtede McDougall, autor que divide os grupos ens:doi
0s naturais e os artificiais. Os primeiros se stiddm em ligacdes por parentesco e por condicéegrgficas.
Ja os artificiais se subdividem em intencionaisdlabes sociais), os tradicionais (castas indiaeas$ mistos
(igrejas). Porém, segundo o autor, Freud deforncareeito de McDougall, posto que, para este, acéoer
externa nao se faz presente nem nos grupos relggiesm no exército, mas sim em grupos como umardega
regime ditatorial, uma massa de escravos ou deeméfos.
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As colocacgdes de Freud que expusemos até o moseguem o caminho de encarar
a religido enquanto uma criacdo huniandespida de seu carater sagrado, sobrenatural. Por
vezes Freud (1939/1996) compreendeu que as ideiggosas seriam como delirios
psicoticos, parandides, tal como no delirio reBgiale Schreber, pois estes impregnariam a
realidade do mundo interno do sujeito; porém, caneligido consiste em um fenémeno
grupal, seus preceitos ndo trazem o isolament@lsaoi sujeito e ndo necessariamente se
chocam com a realidade (Freud, 1927/1996). Enquaotiuto do mundo psiquico, o sistema
religioso da forma e vazao a conteudos incons@eries desejos humanos, que podem ser
encarados enquanto verdade absoluta mesmo queeca posicao as evidéncias. Por isso,
quando pretendem portar a verdade, Freud as guesticatando as crencas religiosas

enquanto ilusdes.

1.4 A RELIGIAO ENQUANTO ILUSAO

A vida em sociedade, apesar de oferecer a proteeéesséaria para enfrentar as
adversidades da natureza e intentar satisfazeea@ssidades humanas, nao livra os homens
por completo dos sofrimentos e do desamparo. F&8&27/1996) explana que a natureza
continua surpreendendo a humanidade com catastasfe®encas continuam fazendo vitimas
e a marcha rumo a morte permanece enquanto dastvithvel. Além dar protecdo absoluta,

a vida em grupo tem seu preco: o da restricdovdarealizacdo dos impulsos dos individuos.

[...] se entdo, se pudesse tomar a mulher queisesga como objeto sexual;
se fosse possivel matar sem hesitacdo o rival aw dela ou qualquer

pessoa que se colocasse no caminho, e se, tamd@oesse levar consigo
gualquer dos pertences de outro homem sem pedinchc —, quao

espléndida, que sucessédo de satisfacbes seriala(Wiéud, 1927/1996, p.
24).

O estado civilizatério, o contrato social na épfreaudiana se funda sobre a rendncia

pulsional, que se da pelas proibi¢cdes, frustragdbpsvacdes. Por meio destas a sociedade

!5 Conforme aponta Ramos (2003), h4 nesta concepeéififluéncia de Feuerbach, que concebia a &sligi
enquanto formacdo dos afetos humanos, a relacdo @ews firmada sobre a dependéncia que abrange,
concomitantemente, amor e medo e defendia umaawlidp natureza, que consiste na aceitacdo dmdesti
reconciliando-se com 0 mesmo. Para tanto o sujieit@ se admitir como mortal. Tal concepcao em magto
assemelha ao posicionamento de Freud, para o quigietivo da psicanalise consistiria no fim da ot@mcia
humana e na aceitacdo da finitude.
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tenta proteger a si propria dos desejos mais pvimsitdo individuo: seus impulsos canibais,
homicidas e incestuosos. No neurdtico, esse saocrifpulsional, como mostra Freud

(1930/1996), fracassaria, pois, apesar de recacdds desejos se manteriam vivos, nao
sofrendo transformacdo em algo socialmente Utilapreciavel, se manifestando pelos
sintomas. Mesmo esta renuncia sendo mais sofriveéarético, nem por isso deixa de afetar
a todos os seres humanos de modo geral. Nossa estaundo se organiza de tal forma que

a infelicidade, escreve o autor, € muito mais féeiker experimentada do que a felicidade:

O sofrimento nos ameacga a partir de trés diregd®@siosso préprio corpo,
condenado a decadéncia e a dissolucdo e que nemonpesle dispensar o
sofrimento e a ansiedade como sinais de adverté@wisaundo externo, que
pode voltar-se contra nés com for¢cas de destruigGmagadoras e
impiedosas; e, finalmente, de nossos relacionameatio 0s outros homens.
O sofrimento que provém desta ultima fonte talvez seja mais penoso do
gue qualquer outro (Freud, 1930/1996, p. 85).

A civilizacdo necessita de alguns apoios, de pabistsem os quais a vida em
comum torna-se intoleravel. Um desses apoios, aizHreud (1927/1996), consiste na uniao
de todos os membros, dominantes e dominados, ene m@Emum ideal patridtico. Em
Psicologia de massas e analise do(£821/1996), trata-se de depositar sobre a figaram
lider o ideal doeu de cada membro, cobrindo-o de idealizagBes, onggée texto Freud
amplia para grupos sociais, identificados e conipartdo um mesmo ideal. Também por
meio da arte, continua Freud (1927/1996), temos fomaa de satisfacdo substitutiva aos
desejos que ndo podem ganhar expressdo no mumddraEforma é através da religido, com
a qual os homens podem contar tanto com uma pootEgém pai ante os perigos da natureza
quanto suportar a vida terrena. Esta adquire urtidseslevado, além-mundo. O convivio
com o proximo passa a ser regulado pela lei difimbindo o 6dio e o desejo homicida) e a
morte ganha um sentido positivo, o de passagemupaaavida melhor. Tudo estd em ordem,
pois 0 grande Maestro esta a reger com sua batotgquastra do universo que, apesar das
dissonancias, ruma sua sinfonia sempre para uradesharmonico.

Esquivando-se das dores do mundo, o fiel, atraaéslijido, da um novo sentido ao
mesmo, remodelando-o pela I6gica do principio dzgr (Freud, 1930/1996). As crengas e
as explicagcbes acerca do passado, do presentgpendp sdo alimentadas pelos desejos, e
como nao sado fundamentadas em argumentos ressltdataum raciocinio I6égico, nem
baseados na experiéncia real, estdo imunes a guagumento racional — estes ndo chegam

ao seu amago. Crer nos preceitos religiosos nama questdo de razdo, mas de fé. Freud
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(1927/1996) assinala que os preceitos religiososistem em ilusdes, pois imprimem, na
realidade, desejos inconscientes; desejo de amnepgaratecdo através do amor, e 0 pai seria a
figura que personifica esta protecdo, dando umindesto desejo homicida (o pai morto),
canibal (o pai comido) e incestuoso (pelas suabened tomadas ou violadas).

Freud (1927/1996) pensa que, se quisermos destinarreligido, extermina-la, ela
logo sera substituida por um sistema de ideias|bante, rigido em seus ideais, intolerante
com a diferenca, repleto de proibicbes e restricBesopondo a pretensao totalizante das
religibes e a repressao sobre o pensamento em derseus ideais, 0 autor deposita suas
esperancas nsalvacdoda humanidade via ciéncia, no “deusigos,tal como estipulara
como uma fase, a cientifica, a se impor sobreigioea na evolugdo da humanidade.

Esperanca compreensivel. Freud era um homem desasgéquerendo fazer ciéncia,
e por varias vezes em sua obra recorreu ao modelisida e da biologia, como aponta
Laplanche (1992a), para a explicacdo de suas dmsasb Freud fora influenciado pelos
pressupostos descola fisicalist?. Uma influéncia que remonta a Auguste Comte, tatve
primeiro pensador a propor que 0s conhecimentdisida deveriam ser estendidos as demais
ciéncias, na época entendida enquanto modelo dpagiezia ser considerado cientifi€o

Contudo, enma dificuldade no caminho da psicanal{8¢917b/1996), Freud expbs
gue a humanidade sofrera trés grandes golpes emasgigismo: o primeiro com Copérnico,
ao afirmar que a Terra ndo € o centro do Univesssegundo com Darwin, com o qual o
homem deixou de ser considerado pela ciéncia cooemiwo da Natureza e o terceiro, com o
préprio Freud, que mostrara que ndo somos tdo ssnhde ndés mesmos quanto
imaginavamos, ou quanto gostariamos. Freud trowdeigotesedo inconsciente — assim ele
trata sua descoberta, no tex@ inconsciente(1915/1996)— o qual promoveu um
descentramento do homem para consigo mesmo.

Apesar de fortemente influenciada por uma concepg&divista de ciéncia em suas
raizes, a psicanalise, em sua especificidade, uesaoinconciliavel com tal ambicdo. A
descoberta freudiana e seu objeto de estudo, msommte, conceito fundamental da
psicanalise, ndo se adéquam aos parametros EisgivEntdo, como compreender esta fé na

ciéncia, este tardio protesto iluminista de FreMdllo Neto, 19971)

'® Formada por nomes como Hembholtz, Dubols-Raymonandl/ Ludwig e Briicke, que, por volta de 1845,
defendiam que os fenémenos psiquicos deverianxplcados em termos fisicos e quimicos, ou peloarem
forcas equivalentes a estas (Assoun, 1983).

" A fisica aplicada as ciéncias sociais e humanasyt€ denominou déisica social(Comte, 1830/2000).
Porém, como afirma Oliveira (2008), a influénci®@reoFreud se deu muito mais através de positivigasma
segunda geracdo, como Stuart Mill e Spencer.
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Segundo Belo (2004), as explicagfes (traducdes)das dos individuos fornecidas
pelos sistemas religiosos estdo ao ladoedoem sua tarefa de sintese e ordenamento,
fornecendo uma traducédo da realidade, respondenohpasicdo da pulsdo que exige uma
codificacdo. E o que Laplanche (2003) denomina caeondo do ambito dgseudo-
inconsciente Sao o0s “esquemas narrativos pré-formados” (p) 4@ permitem ao sujeito
construir uma tradugao.

Os mitos religiosos fornecem um sistema explicapvonto, fechado. Para Freud
(1927/1996) tratam, acima de tudo, de fornecer lant@ um arrimo a ardua condicéo
humana, respondendo que a morte nao existe, quesfonados por um poderoso e bondoso
Pai, que olha por n@s, conscio de tudo o que aceme mundo, e que, apesar de escrever por
linhas tortas, deixa tudo em ordem, pois no fina faustica e recompensara aqueles que
sofreram e que, acima de tudo, creram nele.

As traducdes que a religido oferece, observa HEQRI7/1996), ja sdo dadas prontas
ao individuo. As explicagbes seculares transmitilaggeracdo em geracdo o poupam em
deparar-se com a incerteza, com a vivéncia do gesancom o caos, dando um chéo para
que ele possa firmar seus pés. E este € um dossppetos quais Freud mostrava seu
desagrado para com as religides: elas propdem cimarfeento, tudo é explicado de acordo
com a palavra de Deus. As descobertas cientifd@snodo geral, ndo sdo bem vindas, a
menos que venham a confirmar sua crenca. A ciéaciapntrario da religido, faz o homem
se deparar com sua incapacidade de compreensdoddod saber € sempre construido,
passivel de refutacdo, ndo é estavel. A ciéncienéxercicio de choque constante com o
principio de realidade.

Quando Freud expde sua crenca na ciéncia, commaalravid (2003), ndo subjuga
a emocao a razao, porque o proprio ja havia pratheawima ruptura com a primazia da razao
através da descoberta do inconsciente; a psicand@lisma “ciéncia do inconsciente”, e
enquanto tal sempre se deparara com lacunas, cguweca razdo ndo alcanca, com o
desconhecido. O que Freud traz nestes escritogs@a do autor, € seu clamor em nome da
liberdade do homem em construir seus proprios damsinse desvencilhar da posicéo
dependente e demandante, responsabilizando-sespalaestino: “todo homem tem de
descobrir por si mesmo de que modo especificoasle per salvo” (Freud, 1930/1996, p. 91).

Sua aposta em “nossa ciéncia”, fora da qual naahlacad® sua proposta de uma religido

18 “N&o, nossa ciéncia ndo é uma ilusdo. llusdo sevaginar que aquilo que a ciéncia ndo nos pode dar
podemos conseguir em outro lugar” (Freud, 1927/1p963).
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de natureza, como afirma Ramos (2003), expdemetaly, a sua conviccdo de que o
homem tem de encontrar a sua verdade, a verdadealtsciente.

O conceito delusao religiosade Freud (1927/1996) auxilia-nos a compreender que
as ideias religiosas tém em si uma realidade: |lalagie® psiquica. Se, por um lado, séo frageis
diante de argumentos racionais ou cientificos, al@@am a certeza do fiel: para este, os
preceitos religiosos se impdem sobre qualquer spber sédo superiores ao conhecimento do
homem, sdo de Deus, e é ai que repousa o val@idaeias. As ilusdes partilhadas pela
massa, verdadeiras para seus participes, representatelidos inconscientes e mantém-se

eficazes nas respostas aos enigmas que oferecesaumoseguidores.

1.5 AS RESPOSTAS PARA OS ENIGMAS

Freud, enSobre as teorias sexuais das crian€ad808/1996), afirma que a primeira
grande questdo de que o sujeito se ocupa na viddeéonde vém os bebés?”. Um
guestionamento sobre as origens, questao dirigicta adulto, o representante do mundo para
0 jovem pesquisador e que, para este, contém eamchave para todos os segredos. Ao
mesmo tempo, uma pergunta que interpela a sexdalida adulto a que ele, via de regra,
responde com evasivas ou repressdes. Mantendotmrgngenigma para a crianca, esta
empreenderd um trabalho intelectual a fim de emapottra resposta para a sua origem, algo
mais digno de confianga que o conto da cegonha.

A busca por respostas aos mistérios esta presesde @s primeiros tempos de vida.
A busca por dar sentido, por dar ordem ao caodjgsro que esta desligado, portanto, ndo &
uma particularidade apenas do homem religioso; & demanda inerente a condicdo humana.
O homem € um ser autoteorizante, afirma Lapland882a@). E a religido, enquanto um
sistema que, através de seu corpo de crencasesagundo Freud (1930/1996), fornece ao
individuo explicacbes acerca das origens, do prupésdo destino da existéncia humana,
dando um sentido para a vida e destinando um huganundo a ser ocupado pelo fiel, seria
uma das criacdes humanas que dao respostas aSeguestis fundamentais, mesmo que seja
para manté-las enquanto enigmas. E o que propdémistérios divinos”: a verdade, mesmo
inacessivel, existe; o enigma ganha uma respofaua pertence. Assim, mesmo diante do

desconhecido, o fiel ainda possui um mundo em ardem



40

Ser mistico, ser adepto de uma religido é preencheundo com significados:
buscar fechamentos para o que se encontra aberéorasl 0 que esta desconexo, tecer um
texto com as palavras desordenadas e, desta foomsgguir compreender o mundo atraves
da ordem conferida pela doutrina de sua religidela Religido, como afirma Freud
(1927/1996), o piedoso encontra amparo ante at@mserante as privacoes e a crueldade do
mundo e do destino.

Os significados religiosos povoam o cotidiano @b, fileterminando as formas como
se relaciona com seus proximos e com 0 meio envigaeDe acordo com Eliade (1992), a
vida deste individuo torna-se santificada, ou sgjas funcdes fisioldgicas, sua vida sexual,
seu corpo, suas relacdes interpessoais, entresoasfectos, adquirem caracteres divinos,
estdo todas determinadas/relacionadas com um plgresior. As explicacdes acerca da vida
e do mundo séo baseadas na doutrina de sua rekge® coisas (as pessoas, 0S animais, 0
universo) sdo encaradas enquanto obras de um greadimplesmente pelo fato de existirem
ja sdo uma prova da sua existéncia.

O religioso busca estar proximo de Deus, adotamdastilo de vida que reedita o
modelo divino. Deseja, desta forma, segundo EI{&a€62), superar os conflitos existentes na
realidade e, ao atribuir significacdo ao mundogsguiva dos sofrimentos que o “viver”
poderia Ihe trazer. O que h& de originario, tamtoceentes quanto em ateus, é a condicdo de
desamparo e desconhecimento ante o mundo. Seguamlanthe (1992a), tal estado de
“desajuda”, de desadaptacdo ao mundo, faz o sigeitdeparar com *“(...) tarefas de nivel
demasiado alto relativamente ao grau de maturas@ofisiologica” (p. 103), tornando-o
completamente dependente dos cuidados do adulto.

Por meio da seducao entre adulto e crianca a pagirelacées de cuidado, o jovem
ser humano empreende o trabalho de metabole saojuieo aque excede as mensagens
enigmaticas. E assim se move o psiquismo: motiyetk forca que exige traducdo. Podemos
afirmar que na prépria “fundacdo” do ser human@ getesente a necessidade de dar
congruéncia a desordem e encontrar vias para agskexual que nos interpela do interior
para sua satisfacdo. Desta forma, de maneira asguancontradas diferentes respostas para
a vida. E as religides, enquanto sistemas organézdd crencas e concepg¢des acerca da vida
e da morte, oferecem um conjunto de respostas &ueahtinéncia, amparo, ordem ao caos.
Essas respostas podem ser encontradas em varios pubdutos da cultura (na arte, na
ciéncia, entre outros), e a religido seria umaatessspostas. A religido responde, assim, a

uma necessidade humana.
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1.6 DE VOLTA AO EDEN

ApoOs essa breve retomada das principais ideiasreleéd Facerca da religiosidade,
retomemos 0 mito biblico que nos serviu de entgata o desenvolvimento deste capitulo;
voltemos ao jardim do Eden, a passagem do “pecagmal”, sobre a qual proporemos

algumas reflexdes acerca do pensamento freudidnsentimento religioso.

Entdo foram abertos os olhos de ambos, e conhecpramstavam nus; pelo
gue coseram folhas de figueira, e fizeram paraesitais. E, ouvindo a voz
do Senhor Deus, que passeava no jardim a tardishanderam-se o homem
e sua mulher da presenca do Senhor Deus, entrea@ssado jardim. Mas
chamou o Senhor Deus ao homem, e perguntou-lhes €stds? Respondeu-
Ihe o0 homem: Ouvi a tua voz no jardim e tive mgolorque estava nu; e
escondi-me. Deus perguntou-lhe mais: Quem te mosjue estavas nu?
Comeste da arvore de que te ordenei que ndo cosfReAsejue respondeu o
homem: A mulher que me deste por companheira dea-re/ore, e eu
comi [...] Entéo disse 0 Senhor Deus: Eis que odgmrse tem tornado como
um de nos, conhecendo o bem e o mal. Ora, ndo asugedestenda a sua
mao, e tome também da arvore da vida, e coma e etemamente. O
Senhor Deus, pois, o lancou fora do jardim do Fuwna lavrar a terra, de
que fora tomado. E havendo langado fora o homemap@riente do jardim
do Eden os querubins, e uma espada flamejanteequelda por todos os
lados, para guardar o caminho da arvore da vidad§&&€ 3,7-24).

A origem do homem esta marcada pelo pecado, peoder cair em tentacao, de
transgredir a lei de Deus em nome do proibido. é3sa desobediéncia foi expulso de seu
local de origem e jogado no mundo, exposto a tegee@e de sofrimento que antes ndo
experimentava quando em estado de inocéncia egcpmtihocéncia corrompida ou desfeita
por um desejo de saber: queria ter acesso ao segoelai, desvendar seu enigma, conhecer
o bem e o mal, somente acessivel para ele, quadasta, no alto. Um desejo de morte, de
poder, um mito que expressa o inconsciente deltamam. Mas, pensamos, ha algo além.

Ao experimentar o fruto proibido, como descreve d@onbiblico, o homem
experimenta também um trauma seXtidlomem e mulher se veem nus e, de imediato, se
cobrem, em um ato pela qual tentam negar o quecheggou aos olhos, negar a sexualidade,
voltar a deixar escondido o que antes Ihes estawi#oo Podemos pensar em um fantasma de
castracdo, através da visdo do homem da genigdtimniha e da mulher sobre aquilo que Ihe

9 Nado h& muita novidade nisso. Nunes Junior (20@%) tnaz que, no século I, o pecado original foi
interpretado como um pecado sexual por pensadastdos, que sustentaram que foi devido a sexukdidae
perdemos a graca divina, seguindo a isso umagaotieé repressao sexual na igreja por considendtisinal da
fraqueza humana, sobretudo da sexualidade femigisppnsavel por tentar o homem e leva-lo a desgrac
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falta, ambos sendo tomados de pudor e horror, decdn-se de Detfs Segundo André
(1996), temos neste ponto o horror do homem ardasttacdo e ante a posicao feminina,
passiva, que demandou o controle sobre a mesmaoMa® ha de mais interessante € a
sexualidade enquanto traumatica, motivando umadefe ato de cobrir o sexo — como uma
espécie de recalcamento, destinando aquilo quarparfno mito se trata da exposi¢do dos
orgaos sexuais) um lugar obscuro, um escondedpam-se com as folhas de figueira, como
se 0 que estivesse embaixo delas ndo existisseg{maspesar disso, continua 1a). O sexual é
o traumatico por exceléncia, tal como Freud eneoatem seus pacientes (Laplanche e
Pontalis, 1988).

A arvore do conhecimento — conhecimento sobre o denmal — daria ao homem
acesso aquilo que somente Deus conhecia. Essectoenéo primeiro chega aos olhos, mas
0S cega, na medida em que é intoleravel, inomind@ho se o homem néo estivesse
preparado para recebé-lo. Ou, ainda, como $mgas do Pai fosse inacessivel, tal como
coloca Santo Agostinho (Cavalcante, 2007): trataiasle uma experiéncia de morte.

Deus exerce uma seducao sobre o homem, por medaigma que lanca na figura
da arvore do conhecimento — e ordenando que elearéa de seu fruto. Como afirma Belo
(2004), a Biblia é permeada de seducao, nas tasaclesvios do bom caminho”, e quando
Deus fala frequentemente € enigmatico, forcandoogascutem e, a0 mesmo tempo, que o
traduzam. Expor uma arvore do conhecimento norjadti Eden provoca o homem, o seduz,
defronta-o com algo proibido e tentador

Seduzido, 0 homem cai em tentagéo, prova de um éwjas propriedades nao séo
capazes de metabolizar, depara-se com a sexualibi@deno provando do fruto, o0 homem
nao ascende aquilo a que aspirava, porque, megnantio ciéncia de que estavam nus, néo
coloca em palavras o que ele vé, apenas procedkata@ente em um ato que tenta dar um
destino — esconder — aquilo que vé. O conhecimantonpreensivel, nesta cena, é o sexual,
tal como formulado por Freud e explicitado por lasmghe e Pontalis (1988, p. 28): “A
crianca ndo tem a sua disposicdo nem as condig@estisas de excitacdo, nem as
representacdes para integrar o evento; é sexualsierembora ndo adquira qualquer
significacao sexual para o sujeito: € ‘sexual @néial™.

Frente a esse excesso, o homem se defende: reCdoso expde Laplanche
(1992b), o recalcamento originario vem a instatatimbo do mundo psiquico uma distin¢ao

entrecéueinferno. Se antes tudo o que existia era jardim do Edeartir de entdo o homem

20 Como trabalhado por Martinez (2001), sobre o mhitdver6i Cuchulainn e sua visdo das mulheres nuas.
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passa a lidar com o conflito entre seus desejodasejo do outro, 0s mais baixos impulsos e
as mais elevadas intencdes, entre aquilo que cemgeee 0 que ndo tem explicacao. O pobre
homem, vendo-se nu, trata de esconder-se de Daus; tlesobedecido ao mandamento do
Pai. Concomitante a esta culpa pela transgressin, dmo ao pudor pela nudez, uma
incapacidade, o langcamento de um enigma. A anmedhecimento interpela o ser humano,
e, a partir do momento em que o0 homem a experimeéapara-se com a divisdo entre o bem
e 0 mal, com a diferenca entre 0s sexos, com eac¢ast com a dor e a morte.

A partir do mito biblico, observamos a insuficiénao sujeito para lidar com a
irrupcdo da sexualidade através deste enigma langald adulto, simbolizado pela arvore
divina. Podemos pensar que se trata, sobretudsexdalidade do outro que o invade, uma
sexualidade que parte do adulto (representadoCyédor): Deus deu forma ao barro, criou o
jardim para acolher o homem e o sexuou. A sexuddidportanto, vem nos retirar do Eden
para lancar-nos no mundo, nos retirar do funciomame perfeito (instintivo,
autoconservativo) e inserir-nos no desejo, nosatdinmanos, dando inicio a jornada humana
na terra.

Desta forma, tem-se inicio a relacdo entre homddeles, baseada em um desnivel
existente entre Criador e criatura e atravessadaspducao por meio do enigma — 0 enigma
seduz, no minimo convidando para a sua decifragabcemo a situacdo originaria crianca-
adulto. Se, como afirma Freud (1927/1996), a relalgifiel com Deus € uma revivescéncia
daquela situacdo infantil, na qual a crianca canteem os cuidados do adulto, do pai,
acrescentamos que esta relacdo néo fica restdtauadados e a protecdo, mas também esta
impregnada pela sexualidade.

Segundo Benmasour (1998), ndo se pode consideeamDgus seduz, pois, para
admiti-lo, deveriamos conceber que este ser passoisciente, e isso s6 seria possivel se
admitissemos certa realidade em sua figura, suséexria. Nao estariamos no campo da
psicandlise, mas, sim, da teologia. A seducdoemistentre Deus e fiel pode ser trabalhada,
pensamos, desde que remetamos sua figura ndo o dandivino, mas, tratando-se de uma
representacdo do outro adulto, ao pai e a maes, este, concretos, clivados e, portanto,
dando as bases para a seducao no sentimentoseligio

No discurso de Freud, como vimos, é sobrevalorizagapel autoconservativo da
religido, frisando seu aspecto de ordenacdo do oyuhel conforto ante a vida ardilosa, de
protecao aos perigos de se cair em um estado dendaso, por meio do acolhimento do fiel
nos bragos do Pai celestial. Embora aborde quexaalé#ade estd presente na religido

desviada de seus fins, pensamos que este aspab&faando em um segundo plano. Mello



44

Neto (1997b) argumenta que a énfase de Freudsele ananké — o plano da necessidade —,
e o conflito doeucom a sexualidade da lugar a um conflito eatre necessidade. O sexual,
segundo o autor, ndo esta totalmente descartadoapibido esta investida narcisicamente,
em nome da protecdo damu Contudo, neste texto a realidade externa se inspbee a
realidade psiquica que, como abordado anteriormesgtetrata do foco de interesse da
psicanalise. Para Belo (2004), este aspecto quka ame autoconservativo refere-se ao
conteudo manifesto das religifes; a dimensao deeessa a psicanalise € a que subjaz a esse
discurso ja dado, o que é latente, bem como qumdesreligido da a sexualidade.

Dando énfase ao autoconservativo e, por vezes,ilageriético, Freud, afirma
Benmasour (1998), deixa de lado a alteridade preses raizes da religido. Salienta o autor,
retomando Laplanche, que o inconsciente do outooéntbbmado por Freud — nem Moiseés,
nem Akhenaton, nem o pai da horda possuiam incamtsct e, portanto, ndo ha mensagens,
ndo h& enigma, e, por isso, a sexualidade e a&eduercidas por este outro ficam excluidas
de sua analise. Ocorre um desvio biologicista ecautrista (centrado neu como ponto de
origem, ao descartar o outro). Pelo aporte lapkauoh, entendemos que na relacdo entre
homem e o divino, relacédo desnivelada, Deus enei@asagens aos humanos, mensagens em
outro plano de linguagem, e os humanos sado coagideduzir “para a sua lingua” o que
Deus emitiu.

A sexualidade do adulto, presente nos cuidadogdppensa ao seu bebé (higiene,
alimento, calor, entre outros), ndo é apenas inceemgivel para o recém-chegado ao mundo,
mas o € também para o adulto, pois as mensagehértagéo enigmaticas para o emissor. O
fiel, ao reeditar essa relacdo arcaica do encamiginario na religido, sustenta a crenca de
que este outro, Deus, é onisciente, tudo saberanpo, conhece os mistérios e é portador de
todo o conhecimento que se possa desvendar; Deauoteonhecimento do significado das
mensagens enigméticas, e na relacdo adulto-crpdEmos pensar que ocorre 0 mesmo, na
medida em que a crianga, em sua posi¢cao passnlayi &o adulto o poder e a sapiéncia
sobre o mundo, muito embora esse adulto seja creltdmbém desconheca tais mensagens.
Ocorre assim algo muito semelhante as recriminagassistéricas, de lerem na seducao do
adulto um acontecimento concreto (“fui seduzida”xemo se o pai sedutor fosse um
abusador, fosse consciente da sexualidade queeiravadianca. Assim, Deus também deve
estar sabendo o que faz, e o sentido do mundwvigl@asta em suas maos.

Benmasour (1998) expde que o desamparo inicialecéspcentral para a
compreensao da religido em Freud, ndo se rest@ogeautoconservativo do bebé que
necessita do outro para a sua sobrevivéncia materés também do desamparo deste ser
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ante a sexualidade, atingida pela acdo do addiesceh sua propria sexualidade inconsciente.
E um desamparo frente ao desnivel da situacamarigj frente as mensagens enigmaticas:
“Essa concepcéao de desamparo permite-nos conat@rca do sentimento religioso, que ele
€ uma resposta a situacdo de desamparo — que $e@s -tima resposta ao traumatismo
provocado pela sexualidade inconsciente do outnticidBenmasour, 1998 p. 56).

Este autor propde que a coercao religiosa, magudcexercida de fora, do externo,
pelo dogma, por meio de um lider ou da massa e é@mo sustenta Freud em seus escritos,
seria uma coercao advinda da mensagem enigmatea@xjge traducdo, que constrange o
individuo a buscar uma traducdo — traducdo que pedeencontrada na religido. Neste
aspecto estaria a religiao enquardggelacédo na traducéo, ou no esforco para se traduzir a
mensagem enigmatica do outro.eQé interpelado pela mensagem enigmatica do outao, e
coercao se da no imperativo de ter que traduzir eensagem.

A traducdo que a crianca empreenderd sobre as gesmssa&nigmaticas que lhe
invadem, como exp0de Bleichmar (2005), ndo se ttatam reconhecimento literal por parte
da crianca do que o adulto lhe transmite, coma@ssel 0 seu inconsciente. H4A um desnivel
entre o par adulto-crianca, portanto uma desqoatiio. H4 um trabalho de requalificacédo, de
teorizacdo. A crianga, assim, ndo seria uma regéamgwma fotocopia, do que é o adulto; o
seu inconsciente ndo é o inconsciente do adultoaaca se formara do que ela “leu” e deu
significado nessa relacdo. Da mesma forma, enttesejo de Deus e o desejo do fiel ha um
descompasso, ha espaco entre ambos os desejamedxr@re inacessivel ao segundo, este,
porém é alvo de inUmeras tentativas de traducacseuroximam ao maximo de seu texto
original, tradugcbes que, podemos pensar, dao origegnande variedade de religides do
mundd™.

Compreendendo, segundo Benmasour (1998), quers$amaacdes e 0 surgimento
de novas religides ao longo da historia podem sesgos tendo-se em consideracdo as
tentativas de traducdo dos enigmas, quebrando svethducles, reabrindo o enigma e

propondo seu fechamento por uma nova traducaocernas para 0 N0OSSo proximo capitulo,

1 Sobre o descompasso entre adulto e crianca, Gitaoi Ferenczi e sua teorizagéo acerca da confles&o
linguas existente nessa relagdo. O autor podeossiderado um “pré-laplancheano”, pela aproximaig@sua
teoria com a teoria da seducdo generalizada deahelpd jA na época de Freud. Para o autor, segupde e
Gerber (1999), a crianca, em seu estado origindpieraria de acordo com a “linguagem da ternuistgdio no
qual a crianca encontra-se aberta, passiva panaestimento amoroso do adulto. Porém, este pegsené
confrontado com a “linguagem da paixdo” do adujt® consiste no erotismo carregado de sentimentalda,
que transforma o objeto de amor em objeto ambitaldfste “dique” existente no amor devotado peldtad
impregnado pela culpa, acaba por traumatizar agaidamatura diante da dualidade afetiva de sedador.
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no qual apresentamos um breve histérico do protistao, até chegarmos a religiosidade

neopentecostal.
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2. DA REFORMA AO NEOPENTECOSTALISMO

Para compreender o neopentecostalismo, movimeligos® recente, pensamos ser
necessario voltar nossos olhos ao passado, buscamadoorigens, ou seja, desde que se
tornou possivel se falar em protestantismo, pemdgiseus desdobramentos no decorrer dos
anos até chegarmos a atual configuracdo. Nao tampretensdo de desenvolver este topico de
forma que esgotemos o0 tema, nem €é nossa preteres@irggmos em suas mindcias;
deixaremos isto para os teblogos e historiadoreseligido. Limitar-nos-emos a abordar

alguns elementos que nos fornecam subsidios & eemg#io psicanalitica do universo

neopentecostal.

2.1 O UNIVERSO PROTESTANTE: BREVE HISTORICO

Segundo Lindberg (2001), considera-se 0 marcoalntm protestantismo ocorrendo
no ano de 1517, quando Martinho Lutero publicouss@a teses, expressando seu
descontentamento com diversos aspectos da Igrefagetsdo em relacdo a venda de
indulgéncias (documentos emitidos pela Igreja gerelgavam as pessoas de seus pecados,
livrando-os do sofrimento pds-morte). Porém, degmaom o autor, 0 movimento de cisao
para com a Igreja Catodlica e de fundacdo de ngyrags, denominadBeforma ndo € tao
focal assim: movimentos reformadores ja ocorriamirdeda propria Igreja Catdlica, desde o
século XIV, se estendendo até o século XVIIl. O d& Lutero ndo foi isolado, mas
acompanhado de varios movimentos espalhados petpd (Calvino na Franca, Zwinglio na
Suica, o Anglicanismo na Inglaterra, entre outrespor isso, Lindberg (2001) adota o termo
“reformas”, ao invés de utiliza-lo no singular.

Uma série de fatores sociais, politicos, econémialisn dos religiosos, formaram
um contexto propicio para o surgimento dessasmefer Para o estudioso supracitado, elas
tiveram selponto de apoima segunda metade do século XIV, periodo conhecdw Idade
Média tardia. Destaguemos alguns desses fatores.

A Europa Ocidental passava por uma crise de gramagsrcdes, que atingia, de
modo geral, todas as classes. A peste negra deaadapelo continente, fazendo da morte
algo muito presente, cotidiano. Lindberg (2001)lax@ sobre a ocorréncia de casos de pais
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gue abandonavam filhos, sendo frequente tambénpegsoas doentes fossem abandonadas
ou isoladas para que ndo contaminassem as denmisxidiadamente 30% da populacdo
europeia foi dizimada pela peste negra.

Neste mesmo periodo ocorreu a chamada “crise agrue, de acordo com o autor,
consistiu na insuficiéncia da producdo agricola @sn suporte e acompanhar o répido
crescimento populacional europeu, bem como na di@talimentos devido a fatores naturais
constantes na regido (enchentes, pragas, inveilgm®3s0s, secas), 0 que ocasionou grande
inflacdo e fome coletiva. Procissdes, peniténdiagelacdes, devocdes a santos, por um lado,
e pactos com o diabo, por outro, se tornaram fregggseneste periodo, tentando com isso se
redimir dos pecados cometidos e aplacar a ira des Qaotivo de tantos infortinios) ou, no
caso do pacto com o demoénio, conseguir uma saigidiata para o sofrimento que Ihe afligia
em troco de sua alma.

Como afirma Corso (2003), o diabo, neste perioédo,se caracterizava como sendo
um ente confinado ao subterrdneo do inferno. Elavasa solta, no mundo, tentando os
homens, era uma alteridade. Pontua o autor queosrmdtivos para a busca pelo deménio se
dava pela sua maior acessibilidade; ndo era conus,@gie, segundo a Igreja, era distante e
com o qual o unico contato possivel seria atravsmediadores de sua palavra. Pela
desolacdo destes tempos, um alento, mesmo que tiemoara buscado pelos sofredores.

A Igreja, diante da presenca tdo marcante da modegoncepcdo de Lindberg
(2001), passou a tratar mais da morte que da atdayés de missas dedicadas aos falecidos,
intercessbes para facilitar a passagem aos céuw desenvolvimento da doutrina do
purgatério, que seria o lugar reservado aos quetinéiam tempo para se preparar para a
morte nem para se redimir dos pecados. Estes padese purificar pelas missas e
indulgéncias encomendadas pelos entes que permameca Terra.

Se em Freud (1927/1996) encontramos que um dosigaia esforcos da religido
consiste em procurar dar um conforto as pessoatefeemorte, esta tomava uma propor¢ao
muito real, concreta, cotidiana, chegando, amialdemaneira abrupta, ndo diferenciando
pecadores de inocentes. O desejo humano de budé-ldeparava com o principio de
realidade. As ilus@es religiosas — que constroemmumdo o qual Deus esta protegendo e
controlando e, portanto, havendo justica e légitatedo o que acontece —, dessa forma,
foram colocadas em xeque, pois a humanidade seasd@peom a forca implacavel da morte,
com a falta de amparo e respostas: por que tas@grai® caindo sobre suas vidas, tanta

injustica, fome e morte em massa de inocentes@@imodeparava-se com o desamparo.
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Além da peste, da crise agricola e da fome, nogpeantambém havia grande
agitacao: conforme afirma Lindberg (2001), umaesdg revoltas camponesas vieram a tona
neste periodo, reivindicando melhores condicOdsatbalho e de vida, além de lutar contra os
abusos dos senhores, ja que o trabalho no campratamente escravo. Com o
crescimento das cidades, os camponeses buscaramafagse agraria e encontrar novas
oportunidades nas cidades, que viviam uma époceedeimento devido ao desenvolvimento
tecnolégico e de uma economia monetaria, subgiituaneconomia feudal, com a producéo
voltada a comercializacdo. Houve um grande éxodocdmpos para 0s centros urbanos, o
que acarretou na proliferacdo de subempregos erma¢do de uma massa de excluidos e
pedintes nas cidades.

Essa nova economia, baseada no lucro e no acusnrigueceu a comerciantes e
banqueiros, solapando a supremacia dos senhoes @daleiros como figuras de poder: as
cidades foram adquirindo autonomia ante o camport{iMa 1997). A nocdo de uma
comunidade sacra, na qual um é eticamente respainpélo outro, foi paulatinamente
perdendo espaco para a ideia de individuo, o gaalsuas proprias forcas e capacidades,
poderia ascender socialmente. Tal ideia, que Lirgd(2001) denomina de individualismo,
foi reforcada com o advento da Renascenca.

O movimento renascentista promoveu um retornot@réedos classicos gregos, bem
como uma valorizagdo da vida mundana em detrimeads valores imutaveis e
extratemporais vigentes e até entdo mantidos mgijal De acordo com o autor, o
humanismo defendido pelos artistas e pensadorés gheyimento ia na contramé&o do senso
de comunidade sacra pregado pela Igreja. Apessw,dismovimento recebeu, em seu inicio,
grande apoio por parte desta, incentivando produglie escultores, pintores e artistas
diversos. Segundo Grasserie e Kreglinger (1944papss se encantaram com o humanismo
daqueles génios, mesmo que muitas vezes o0 resgatefidada cultura helénica nao
correspondesse aos ideais cristdos. Isso, segsmaatares, fez com que a populacéo visse a
Igreja cada vez mais distante: esse refinamenteam@espondia a realidade da plebe; tratava-
se de uma cultura acessivel somente para o alw @ben suas riquezas. Segundo Lindberg
(2001), nesta época o papa fora considerado conm urmramembro da corte renascentista
italiana, um principe de Roma, que como representiDeus na Terra.

A Igreja romana, e especialmente o papa, estavados®rtemente questionados
nesses “novos tempos”. Podemos pensar no papandoqua pai que gozava tiranicamente
de seu posto, semelhante ao pai da horda freud@mzentrava em torno de si grande
riqueza, luxo e poder, inacessiveis aos seus sydsituacdo desigual acentuada pelas
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peculiaridades da época, como vimos acima. Ossfikgtavam desamparados, desolados e
soterrados em uma grande crise, em uma posicatacumpai, ao clero. Semelhantemente ao
pai da horda, o papa fornecia a protecdo da lumaligso mesmo tempo sustentava uma
grande desigualdade de condicdes.

Outro fator que, segundo Grasserie e Kreglinged44),9evou a um distanciamento
entre a Igreja e a populagdo foi sua orientacdopmeseitos de Tomas de Aquino, que,
trazendo o pensamento aristotélico para o catolmifez com que este valorizasse mais o
aspecto logico e racional que o sentimental e eianientro da religido. Com isso, a Igreja
buscou ter o dominio sobre a fé, posto que a verdadassentava nos preceitos racionais
vindos do clero, e ndo no que era vivenciado peljuislor. As experiéncias misticas de
contato com o divino e com o sobrenatural apresantsse perigosas para a manutencéo da
Igreja: “o mistico descobre Deus em sua propriascé@éncia, se comunica com Ele
diretamente, recebe dele revelacdes originaisgassvdificeis de conciliar com as doutrinas
ortodoxas” (Grasserie e Kreglinger, 1944, p.357).

Martina (1997) afirma que, contra esta escolastecdoutrina da Igreja, comecaram
a proliferar os misticismos, buscando, mais do gue qualquer discussdo tedrica, na
experiéncia intima e pessoal com Deus o confori@ioso. Também surgiram o0s
evangelistas, grupos formados por pensadores dedémnigreja que defendiam um retorno
ao evangelho, contra as praticas da Igreja quenad®correspondiam ao mesmo.

Gerou-se um grande questionamento das traducoexiofes pela Igreja, defasadas
quanto a realidade de seu publico, desencontramdipsdesejo do fiel — talvez porque
estivessem em realidades muito diferentes. Coatrdo rebuscamento intelectual, ao
embasamento filosoéfico, a pulsdo demandou outadsi¢gbes, pois ja ndo poderia se satisfazer
naquelas: como Freud (1927/1996) sustenta, a &eligé apodia nos desejos inconscientes,
portanto opostos ao controle racional e a inteddictade. A explosdo mistica deste periodo
pode ser entendida como uma tentativa do fiel busea préprio encontro com o divino,
busca por saciar a sede por respostas que ja réaanais amparada pelo discurso
predominante. A Igreja, em seu interior, estavaagpfecida.

Segundo Martina (1997) e Lindberg (2001), pelomass internos, provocados por
motivos politicos (desavengas entre Roma e Framcéjreja chegou a ter trés papas ao
mesmo tempo. Para solucdo desses conflitos, forganizados concilios, formados por
membros da Igreja, para discutir assuntos teolégegossiveis avancos e adaptacdes do

cristianismo. Lindberg (2001) afirma que estes eham a conclusdo de que suas decisbes
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estariam acima das papais, pelo menos temporariamAnimagem do papa saira deste
episodio, fortemente abalada.

Martina (1997) denomina este periodo como marcadama “crise teolégica”, na
qual os valores da Igreja a serem oferecidos aasjfi ndo eram tao certos assim. A cultura
da Idade Média como um todo — influenciada e deterda pela Igreja — ja ndo cobria mais
de sentido essa nova realidade, de profundas masianciais e econémicas. Como apresenta
Weber em sua obra ética protestante e o espirito do capitalisfh820/1994), o capitalismo
rudimentar e nascente nas cidades européias dewaands nova visdo de mundo, o que
encontrou destino através do reformador Calvine,gregava uma valorizacdo da vida diaria
e do mundo, encarando as riquezas como dadivasgade divinas, contrario ao ascetismo
defendido pela Igreja até entdo, que consideravadee o interesse do homem pela
acumulacédo de capital e sua insercdo no mundo enen sé encontraria conforto apds a
morte.

Esse conjunto de fatores levaram as pessoas afisaade “simbolos e valores de
seguranca”, afirma Lindberg (2001, p.39). Destamfgr em muito aumentaram as
experiéncias misticas e contatos com o demoéni®, @®ivalores que davam seguranca as
pessoas — fundamentados pela Igreja — estavam eimidgCorso, 2003). Novos tempos
demandaram uma nova ética. Conforme Lindberg (2@0t)edibilidade da Igreja estava em
questao, e “as veésperas das Reformas, a questao gra se a Igreja deveria ser reformada,
mas quando” (p.72).

Delumeau (2009) destaca que todos esses fatoresstesp revoltas, fome, crise
econdmica, as guerras, 0 avanco turco, Guerra dosAhos, o Grande Cisma da Igreja e a
crise teoldgica — contribuiram para a instituic&uina atmosfera de “fim de mundo”. A
populacdo europeia sentia tais acontecimentos camdstrofes, cataclismos que anunciavam
a ira de Deus pela desobediéncia dos homens amsnsglamentos. Os pecados acumulados
na terra exigiam de Deus alguma atitude, parais&va reputacdo” (p. 338). Era um “sinal
dos tempos”. A figura do papa fora interpretadaopealeformadores, segundo o autor,
enquanto sendo o Anticristo anunciado na Bibliaiste os localizava, historicamente,
préximos do julgamento final. A sede em encontsacaminhos do Criador dominava Lutero,
Calvino e os questionadores do cristianismo emryigdim de encontrar a salvacéo para as

almas terrenas.

Porque o mundo era velho, tudo ia mal e logo in&a pior. E
guando guerras, crimes, pestes e fomes acrescentava corrupcao
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e as discoérdias da Igreja, ao esfriamento da a@jda multiplicacéo
dos falsos profetas, ao surgimento — ja efetivoiroinente — do
Anticristo, podia-se duvidar da morte proxima demommdo a uma sé
vez decrépito e pecador? (Delumeau, 2009, p. 344).

As traducdes da mensagem divina feitas pela Ig@jadavam mais respaldo a nova
realidade vivenciada pela massa, ja ndo ampardvssas traducdes entraram em crise, foram
guestionadas em sua legitimidade, acusadas de serélesviado da verdadeira mensagem de
Deus. Era preciso ouvir a Deus novamente, ouviveaacoando na Biblia, defrontar-se com
seus enigmas, retraduzir sua mensagem. O papardfazima analogia ao mito da horda
primeva de Freud — acabou por ser destituido dpeeer, desautorizado pelos suditos que se
rebelaram para instituir, resgatar um “verdadeai; digno de veneracao.

Assim, eclodiram as reformas. Ao ato de Lutero seguse outros pela Europa,
manifestando insatisfacdo com a Igreja e demandemattificacdes. Mais que 0s proprios
escandalos e abusos da Igreja, 0 que mais desagrads reformadores eram tais concilios
(que estudavam avancos e adaptacdes da Igrejanawss‘tempos”) e a aproximacao da
Igreja com o espirito humanista (Martina, 1997yaRdes, a verdade estava escrita na Biblia,
e tais mudangas eram distor¢bes do cristianisnginati Um exemplo destas distorgoes,
segundo Macedo (2000), se deu na incorporacaogote ga Igreja de Roma de alguns textos
apocrifos a Biblia que, segundo os reformadores, auirespondiam ao livro sagrado da
Igreja Primitiva. Nao concordando com esses aaréss;ia Biblia dos protestantes conta com
14 livros a menos do que a Biblia dos catdlicos.

Avessos as alteragfes e adaptacdes da palavra,diMiasserie e Kreglinger (1944)
expdem que avancos — nao so religiosos, mas nagasé&ambém — ndo eram bem aceitos
por Lutero e companhia. Os luteranos, por exemq@garam a descoberta de Copérnico, e
Calvino ordenou queimar Servet — pensador que deféemovacdes nas ideias religiosas.

Segundo Martina (1997), em um primeiro momentaef@amadores ndo aspiravam
fundar novas religides, mas reformar a Igreja, dal qaziam parte; como isto néo foi
possivel, encontraram como saida fundar suas pedgenominacdes, todas no intento de
promover um retorno aos ensinamentos biblicos enesséncia. Com os reformistas, a Igreja
deixou de representar a “Unica fé” na Europa, abe#tceu-se, de acordo com Lindberg
(2001), a confessionalizacdo — processo de cogdiitude identidade das comunidades
dissidentes.

Lutero recebeu apoio dos principes alemdes em nsi@ativa reformista,

interessados em desvencilhar-se dos comandos vadeldédoma. Conforme salienta Souza
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(2001), Lutero enfatizou o papel da fé na salvag@is do que nas acbes humanas (como a
compra de indulgéncias), e defendia trés princifiogamentaissola gratia(sé a graca de
Deus),sola fides(s6 a fé em Cristo) sola scriptura(sé a Escritura). Com sua ruptura para
com o catolicismo, fundou a Igreja Luterana. Luter® visdo de Lindberg (2001), discordou
do rebuscamento tedrico da Igreja Catodlica, apoeadaAristoteles e nos classicos. Lutero
dava importancia a experiéncia, a vivéncia da &emtlendo o livre acesso dos fiéis a
Escritura, empreendendo traducfes da Biblia paatem&o para disseminar a palavra de
Deus.

Neste aspecto, pensamos que Lutero instituiu dfied poderia estar mais proximo
da palavra divina. Se antes a Igreja preservouontigitenigmatico da mensagem de Deus, ao
conserva-la como inacessivel, por exemplo, aozaalhs missas em latim, o fiel poderia
entrar em contato direto com sua palavra. Tambétarbuafirma Corso (2003), adotando
uma ortodoxia religiosa, um retorno a Biblia, preww um afastamento do fiel para com o
mundo, e a demonizagao deste: 0 homem deveriaagdstdo para n&o cair nas tentagdes, nas
garras do diabo, que estava a solta. O fim estaanpo, afirma Delumeau (2009), e o diabo
reinava na Terra.

Jodo Calvino, reformador na Franca, juntamente Oinco Zwinglio, na Suica, e
Jodo Knox, na Escdcia, fundaram a Igreja Preshitaricujos membros sdo chamados de
cristdos reformados (Souza, 2001). Também surgimanesforco de seguir e preservar o
cristianismo biblico, sem as modificacdes introdagipelo catolicismo, e o termeesbitero
(que significa anciao), se refere ao modo de gavdenigreja, formado por pastores e leigos
ancidos. Para Souza (2001), os presbiterianos @osswtras diferencas em relagdo aos
luteranos, entre as quais estd que estes creememsanpa real de Cristo na Eucaristia,
enquanto aqueles a veem somente enquanto um abmlisioy um ritual para celebrar,
relembrar a ceia de Jesus com seus apostolos.

Na Inglaterra houve a cisdo com a Igreja, de acoamoe Souza (2001), provocada,
além dos motivos ja apontados, pelo desejo do eerigue VIl de obter a nulidade de seu
matrimonio com Catarina de Aragdo para casar-se Aom Bolena, por quem havia se
apaixonado e que nutria esperancas de poder Ihenddrerdeiro homem — ja que Catarina
nao poderia dar-lhe filhos. A partir disso fundoulgaeja Anglicana, que permaneceu
praticamente a mesma igreja catolica em suas @engeaticas, mas separada de Roma.

Tais igrejas, apesar de rapidamente se espalhaeten Buropa, como afirmam
Grasserie e Kreglinger (1944), encontraram alguresisténcias pelo caminho. E o caso da
Dieta de Espira de 1529, decreto que restringiaemdade dos cultos luteranos em regides
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catolicas. Principes alemées protestaram contaadesérminacéo, e foi deste fato que essas
religibes passaram a ser denominadas de “protestg®ouza, 2001).

Ante o crescimento protestante e a necessidadeod®per sua propria reforma, a
Igreja convocou o Concilio de Trento e deu inicioraa série de mudancas que ficaram
conhecidas como Contra-Reforma. Para Grasseriegiiger (1944), em principio, a Igreja
reconheceu as criticas que lhe foram feitas, reveeds interesses politicos e financeiros e
nao cedendo aos progressos renascentistas, volaamitutar a ortodoxia, reprimindo avancos
no pensamento religioso e nas ciéncias: queimandod@o Bruno, condenando Galileu
Galilei, proibindo livros, organizando ordens comdos jesuitas para a conversao de povos
pagaos e difusdo da Igreja em outros territérios.

Na medida em que se estruturaram, as igrejas tapotes conseguiram se
estabelecer e construir seus respectivos sisteenagplicacdo do mundo. Segundo Lindberg
(2001), o periodo que abrange o final do século X¥ficio do século XVII ficou conhecido
como periodo da ortodoxia protestante, fruto doreefdessas religides em delimitarem o seu
campo, buscando diferenciar-se ndo somente daastob como também entre si. A énfase
foi dada a doutrina em detrimento da experiénciaueinacdo. Como afirma o autor, no
inicio das reformas a fé em Deus e a inspiracao erdatizadas, fator que agora cedia lugar
a aceitacdo intelectual da divindade.

Suponhamos, pois, que, de algum modo, o pulsiematempos de crise de valores e
mudancas, demanda novas traducfes. Assim, romp® ¢astituido por meio das explosées
misticas (experiéncias pessoais, intimas de cowm@to o divino) corroborando para esta
cisdo, como se a pulsao rompesse a barreira dess&jor que a normatiza através das regras
da religido em busca de novas respostas. Porémrtia ¢gie um momento tais movimentos
Nnovos — como 0 protestantismo da época — acabamaoporatizar a pulsdo, e de instituintes
passam a instituidos, e os fenbmenos misticossymrez, acabam por ser excluidos deste
espaco.

A religido, afirma Benmasour (1998), possui um meamto de promover traducoes
e retraducdes dos enigmas, e por esta via podeongsreender o surgimento de um grande
namero de denominacdes de raiz protestante. Ar mhagisas matrizes principais (Luterana,
Reformada e Anglicana) surgiram outras igrejas, tgoghém se enquadram na categoria de
“historicas”. A Igreja Batista, segundo Souza (208uirge do interior da Igreja Anglicana em
1609, fundada pelo pastor John Smith, que discardsabretudo, do batismo de criancas,
defendendo-o somente para adultos. Muito influeltcipela doutrina de Calvino, aboliu o
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culto a Maria e aos santos, e também promoveuaansuneira, um retorno ao cristianismo
biblico, sem os ritos e conceitos introduzidos jgleja Catdlica.

Também nascida de uma dissidéncia da Igreja Amglicaasce no século XVIII a
Igreja Metodista. “Metodista” era uma expressadaida aos seguidores de John Wesley,
fundador da igreja, por se caracterizarem cametodicosem sua fé: buscavam seguir
rigorosamente os ensinamentos biblicos, se dedicantevar uma vida santa, estudar a
Biblia, auxiliar os mais pobres e cultivarem costgra conduta exemplares.

De uma dissidéncia de dentro da Igreja Batistamafio autor, surgiu a Igreja
Adventista (de advento, vinda). Suas origens reamra profecia mal-sucedida do pastor
batista William Miller, que afirmara que Jesus &ol no dia 21 de margo de 1844. Falhando
sua previsdo, prorrogou o advento para o dia 22ulebro, que novamente fracassara.
Excomungado pela Igreja Batista, continuou suagaa@es e introduziu algumas mudancas,
tais como o habito de guardar o sdbado, ndo toafar ndo comer carne de porco e nao
fumar, fundando sua propria igreja, que permaneogndo na volta de Jesus. Com o passar
do tempo, houve novas divisbes dentro do movimeutigentista, dando origens a outras
denominacdes.

No Brasil, conforme Moreira (1996), os protestantexstaram se instalar desde
meados do século XVI, através das embarcacbesefas® holandesas, porém os invasores
foram expulsos pelos portugueses (catolicos). @gtantismo comecou a se instalar de fato
no Brasil a partir do século XIX, de dois modo#htes: pelas missbes (enviados de outros
paises com o0 objetivo especifico de fundar asagrgjor conseguinte também colégios e
hospitais) e pelas migragfes (com a vinda de peuospeus para trabalhar e viver no pais
gue acabaram por fundar as igrejas em suas colOAESmM, se instalaram a Igreja Anglicana
(1808), a Luterana (1824), a Congregacional (18&5Rresbiteriana (1859), a Metodista
(1867), a Cristd Evangélica (1879), a Batista ()383 Luteranos de Missouri — uma
derivacao do luteranismo nos Estados Unidos (1820Igreja Adventista (1894).

Estas seriam, portanto, as igrejas protestanté&ibess. Podemos notar que, apesar
de discordarem entre si em alguns pontos da memsagadica e das praticas, todas de
maneira geral defendem um retorno a um cristianisendadeiro, buscando estar ao maximo
em concordancia com a palavra de Deus. Tais igregamo ja dito, se caracterizam, entre
outros aspectos, pelo grande rebuscamento tedne® ajingiram. Dando énfase a
intelectualidade, a vivéncia do fiel pela experi@mistica ndo ganha muito espaco em seus
templos. Quando a pulsdo irrompeu de seu domirmimral, nasceu uma nova corrente

dentro do protestantismo: 0s pentecostais. Vanetssa



56

2.2 O PENTECOSTALISMO NO MOVIMENTO PROTESTANTE

No intuito de “despertar o entusiasmo religioso dastaos” (Souza, 2001, p. 153),
dentro do protestantismo surge um movimento, oegestal, o qual, segundo Almeida
(2009), resgatou um aspecto do cristianismo qui@os caira no esquecimento tanto de
catdlicos quanto de protestantes da Reforma: ariéxpgea dos dons do Espirito Santo. O
nome deste movimento remete a passagem biblicarpeesmAtos dos Apostolosa qual
relata um grande arrebatamento dos discipulos f#oCgue manifestaram a presenca do
Espirito através de um éxtase religioso.

Segundo o mito de origem da experiéncia pentecasiaio expde Rivas (2001), o
Espirito Santo sempre esteve presente na humaniddes manifestacbes no Antigo
Testamento se d&o, sobretudo, através da desdidamofetas — conferindo-lhes o poder de
lancar previsdes e palavras de inspiracdo ao seu-pe sobre os herdis — aumentando suas
forcas no combate aos inimigos. O Espirito Santia sena espécie de forca vinda de fora,
que atua no individuo como uptus um algo a mais que esta além do proprio sujeito &y
tomado pelo Espirito de Deus.

Ao longo da Biblia, afirma o autor, os profetasrami@ram que um dia o Espirito se
derramaria sobre os homens, e isto se concretizawea de Jesus. De acordo com Leite Filho
(1994), a passagem de Jesus na Terra foi guiadaBsglirito Santo, que Ihe conferiu os
poderes de exorcizar demonios e operar milagresras.cSua prépria concepgdo, afirma
Rivas (2001), fora um ato do Espirito Santo — Magamaneceu virgem com a gravidez do
menino Jesus.

Com a morte de Jesus, ou seja, com 0 pagament@cm@ original através do
oferecimento de sua vida ao Pai, o Espirito Samtfiyn, desceria aos homens. Jesus passara a
responsabilidade de pregar a boa nova a seus ulEgi@nimando-os ao dizer que seriam
guiados pelo Espirito Santo.

A festa de pentecostes, segundo Rivas (2001), @pane Antigo Testamento
hebraico como “Festa das Semanas”. Consistia emfeste agricola em suas origens, para
celebrar as colheitas. Incorporada pela religiasspu a celebrar a alianca estabelecida entre
Deus e Noé: Deus ndo mais provocaria outro dilseiore a Terra, desde que todo ano fosse
realizada uma festa, a Festa das Semanas. Takigsificaria, segundo o autor, a renovacgao
desta alianca. Na época poés-exilica, transformonaséesta da doacdo da lei, quando as
tabuas dos Dez Mandamentos foram entregues a M&egéser comemorada cinquenta dias
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apos a Pascoa, expde Leite Filho (1994), a fes&be2 0 nomeentecostegquinquagésimo
dia).

O fendbmeno de Pentecostes, segundo Leite Filhodj188 sabiamente planejado
por Deus: era uma das trés grandes festas dowario,gom a Pascoa e Tabernaculos, e nelas
todos os homens eram obrigados a comparecer. lgeamngle aglomeracao de pessoas, € em
Atos sdo citadas dezesseis nacionalidades. A mensageeds, portanto, teria grande
alcance. O espetaculo — é assim que o autor deaomnavento — ocorreu dez dias apos a
ascensao de Jesus. Segundo o autor, 0s onze ap@stolais cento e vinte pessoas estavam
reunidas no Cenaculo. Trés mil pessoas recebernpatagra do Espirito, entre outros dons
como curas, falar linguas estranhas (glossolaia),

A festa, que celebrava @olheita de grédosapds o evento miraculoso passou a
simbolizar acolheita de almagpara Deus. Se muitos anos antes, na mesma daig, De
outorgou as leis a Moisés, agora uma nova lei fer@cda aos homens: “a lei do espirito, e
nao a da letra — a graca de Deus” (Leite Filho4199155). Se antes as leis eram escritas em
tabuas, expde Rivas (2001), o dedo de Deus a wecres coracdes dos homens. Assim, ha
uma universalizacao do carisma profético, apora@ator, que ocorrera até a vinda do Senhor.

O autor expde que o evento foi tdo importante quardrucificacédo e a ressurreicao,
pois que cada individuo péde experimentar a gragaadpor si, viver e ter significado em
sua vida. O fenbmeno, segundo padres e pastogesicgiu também a descida do Espirito
Santo aos coracdes de cada um, e que confirmaga @aiais 0 seu poder sobre os humanos.
A partir de tal evento, os apdstolos e cristdoslisam pelo mundo a pregar a palavra de
Cristo para diferentes povos.

As tentativas de reeditar a experiéncia relatad8ibéa vém de longa data. As
raizes do pentecostalismo, segundo Santos (20@2)ensontram desde as reformas
protestantes do século XVI, atravessando o sécMibl,Xa partir de grupos religiosos que
enfatizavam a importancia do recebimento da ilugéinadireta do Espirito Santo sobre os
fieis para a compreensao dos textos sagrados, fremeentemente se dava corporalmente,
quando arrebatados. Tais cultos se caracterizaesfqrte emocionalismo e pelas “reacdes
fisicas violentas, tanto de medo como de aleg8ah{os, 2002, p.16).

O pentecostalismo, enquanto movimento significatigntro do protestantismo, tem
seu marco inicial em 1906, no interior de uma amegtodista localizada na rua Azuza, em
Los Angeles, Estados Unidos. Nesta, relata AImg@a9), durante uma fervorosa pregacao
dirigida aos fiéis acerca da importancia da experé&de Pentecostes, um menino negro de
oito anos foi arrebatado pelo Espirito Santo, nestéindo-o pela glossolalia — o falar em
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linguas estranhas, incompreensiveis. Desta pedgexa negra estadunidense, o fendbmeno
pentecostal se espalhou pelo pais, surgindo narasminacdes protestantes e a “renovacao”
das tradicionais.

Em relacdo as igrejas protestantes historicas, capunta Santos (2002), as
pentecostais mantiveram, entre outros aspectoserga na salvacao pela fé (e ndo pelas
obras), na existéncia do céu e do inferno e nanetde Jesus Cristo. Como diferenciadores
em relacdo as suas antecessoras, introduziransjgafimente, o batismo pelo Espirito Santo
e 0 arrebatamento manifestado pela ja referidasglalsa.

Souza (2001) e Santos (2002) destacam que, negegas] as oracdes s&o
acompanhadas pelos participantes do culto com feave exclamagbes como “Deus
maravilhoso”, “Aleluia” e “Obrigado, Jesus”. Tamb&permitido que os membros deem seu
testemunho de curas, milagres, entre outros, beno cdar uma mensagem aos demais, fruto
de sua inspiragao.

Mariano (1999) prop0Ge que o pentecostalismo podelassificado em trés ondas:
pentecostalismo classico, deuteropentecostalismopémtecostalismo de segunda onda) e
neopentecostalismo.

O pentecostalismo classico estd representado, 19 pelas igrejas Congregacao
Cristd (1910) e Assembléia de Deus (1911). Ambeanfofundadas no territério brasileiro
por missionarios estadunidenses, que receberanacées do Espirito Santo ordenando a
pregacdo do evangelho para fora dos Estados Uiialoseida, 2009). Essas igrejas séo
consideradas classicas, segundo Mariano (1999),5eel carater de pioneirismo e pelo seu
grau de institucionalizagdo: de um inicio baseaaldnspiracdo pelo Espirito Santo, assim
como ocorrera também as igrejas protestantes iom$orpassaram a um alto grau de
formalizacao teoldgica.

Da mesma maneira que ocorrera nos primordios diegiemtismo, a explosdo de
manifestacfes misticas pode ser entendida coma lpewcnovas tradugbes da mensagem
divina (quando as traducdes instituidas entramresa)cna medida em que o corpo teoldgico
das igrejas que tém seu inicio nas manifestacd&tscad se desenvolve, a religido passa a dar
grande énfase a racionalidade, fechando o campdtadaBicBes possiveis”. Embora as
religides pretendam ser totalizadoras, sempre sblalgo como enigma, ndo resoluto. Se o

inconsciente ndo pode sdomadopelo conscienfé, se a pulsdo ndo se esgota em uma

*2ge  dessa forma, verificamos que o inconscientecalsupera a resisténcia do consciente, entdo també

abandonamos nossa expectativa de que o inversdegaono tratamento, a ponto de o inconsciente ser
totalmente domado pelo consciente” (Freud, 1897%,199310).
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elaboracdo secundaria, logo temos as manifestapisticas (éxtases, encontros com o

divino) como tentativas de ligacdo a novas reptesées, novas metabolizacdes, através de
um reencontro desnivelado, excessivo e sexualyeo a quebra de antigas traducdes e o
levantamento de novos respaldos a pulsédo, ao dasangmmo é o caso do derramamento

pelo Espirito Santo.

A partir da década de 40, especialmente no posayudariano (1999) assinala que
se espalharam pelo mundo, a partir dos Estadososlnid cultos de cura divina. No Brasil,
principiou em 1951 através de missionarios ameogamla Cruzada Nacional de
Evangelizacdo, ligados a Igreja do Evangelho Qumgdar. Excursionando pelo Brasil,
difundindo cultos de cura divina para grandes nsassmvestindo na midia, atrairam para
seus templos as camadas mais pobres da populaagund® Santos (2002), esta segunda
“onda” pentecostal continuou a dar énfase as nm&tafées do Espirito Santo e a glossolalia,
como suas antecessoras, mas diferenciou-se petalugéo das curas divinas dentro dos
cultos, que também se caracterizavam pelo sewecanais informal.

Este movimento teve como efeito a fragmentacao etdepostalismo classico e o
surgimento de novas igrejas: Brasil Para Crist®%),9Deus € Amor (1962), Casa da Béncao
(1964), entre outras. Além destas novas denomisa¢@mos também, a partir da década de
60, as igrejas histéricas renovadas, que mantivasaaioutrinas do protestantismo historico
acrescendo a elas as manifestacdes do Espirito @ariitizadas pelos pentecostais) em seus
cultos.

Essas duas “ondas” do pentecostalismo, de aconocc@utor, ndo apresentam
grandes divergéncias teoldgicas, pois a Igreja vBngelho Quadrangular nasceu do corpo
teologico da Congregacéao Crista e da Assembléizeda e ndo propbs grandes mudancas no
mesmo. Suas diferencas se dao, principalmentenfageeem um ou outro dom do Espirito
Santo — no pentecostalismo classico, a glossolaiateuteropentecostalismo, a cura divina —
e no modo de propagacao evangelistica — a segumtdailovestindo fortemente em jornais,
radios e televisdo, cultos em ginasios e estadigsias igrejas sediadas em antigos teatros e
cinemas.

A partir dos anos 70 comeca a surgir, segundo Sd8@02), uma terceira “onda”
dentro do pentecostalismo, denominada de neopetdismo, trazendo uma série de

mudancas e novas praticas para dentro do protisstant
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3. O NEOPENTECOSTALISMO

AplOs passarmos rapidamente pela histéria do paoigsno, chegamos ao
neopentecostalismo, mais recente movimento surgmdcseu interior. No meio académico,
esta terceira corrente do pentecostalismo recébeedies nomes. Como observa Oro (2003),
ha autores que o nomeiam de “agéncia de cura @ivipentecostalismo auténomo”,
“pentecostalismo de terceira onda’, “poOs-pentetissta”’; ou ainda “pentecostalismo
tardio”, de acordo com Tavares Neto (2000), ergneas outras nomenclaturas. De qualquer
forma, todas tentam marcar uma fronteira, uma elifl@acdo com o pentecostalismo de até
entdo. Adotamos neste trabalho o temempentecostalpor ser o termo mais difundido e
aceito no meio académico-cientifico e também porguerefixo neq conforme Mariano
(1999), justifica-se tanto pelas inovagdes e meodifdes que o movimento trouxe em relagéo
ao pentecostalismo, quanto por ser um movimenentec

Surgindo nos anos 60, nos Estados Unidos, o nesqustalismo desembarcou em
terras brasileiras durante a década de 70. Noojnforam “importados” livros, tedlogos,
pastores, bandas religiosas, entre outros, por@mg @firma Almeida (2009), rapidamente o
neopentecostalismo brasileiro passou a gozar depémdiéncia teoldgica, passando a
“exportar” suas igrejas para outros paises do mundo

No Brasil, segundo Mariano (1999), o neopentedsstal principia no interior da
Igreja de Nova Vida(1960), na qual se formaram os lideres das parcipgrejas
neopentecostais: Edir Macedo, fundadoigiaja Universal do Reino de De(%977), R. R.
Soares, fundador digreja Internacional da Graca de Deud980) e Miguel Angelo,
fundador deCristo Vive(1986). Junto com essas trés igrejas, temos tanab@omunidade
Evangélica Sara Nossa Teri@d976), Comunidade da Grac#1979), Renascer em Cristo
(1986) elgreja Nacional do Senhor Jesus Crigtt994) compondo o quadro das principais
representantes do neopentecostalismo no pais.

Além dessas igrejas mais conhecidas e estabelemiddsm as comunidades que, na
visao de Tavares Neto (2000), consistem em grupegggzam de autonomia em relagao aos
demais, ndo se filiam a nenhuma destas grandesnctaheas e se caracterizam por se
guiarem atraves de uma forte lideranca. Estas colagdes surgem principalmente em locais
de maior pobreza. S&o, muitas vezes, templos qii@sse em pequenas salas comerciais,
com grupos pequenos de participantes. No enterdautdr, essas comunidades estado dentro

do que se classifica como neopentecostalismo, ps@mautbnomas (ndo possuindo uma
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matriz a qual deve fidelidade ideolégica) e, p@ojssdo muito particulares — possuem
caracteristicas proprias do grupo que a formou.

Como expbe Tavares Neto (2000), o neopentecostakk&tonsolidou nas décadas
de 70 e 80, em um contexto de crise social e paliponto de vista que Mariano (2004) e
Benedito (2006) compartilham, afirmando que o cdotebrasileiro nesta época era de
aumento do desemprego, da Vvioléncia, da criminddidade abertura politica, de
redemocratizacdo do pais, de pluralismo religiosgscimento dos meios de comunicacgao de
massa e de enfraquecimento da Igreja Catolica. ¥arassa crise social alguma semelhanca
com o contexto das Reformas — uma crise que alsalepmstas instituidas, que demanda
novos contornos frente ao risco de desamparo. gae a tradu¢cdo do mundo das igrejas
entra em colapso com as mudancas deste mundosit@cds de retraducdes.

Para Benedito (2006), a crise trouxe um desencpata com o mundo, 0 que
demandou um novo suporte ao desamparo humanoga&gpromovesse uma revitalizagéo,
um reencantamento do mesmo. Uma destas resposgas do transcendental, por meio das
igrejas neopentecostais. Pinezi e Romanelli (20@3) trazem que o neopentecostalismo é
visto como se utilizando magicamente da BibliaeckRdamos tal uso magico como a busca de
compensadores pessoais, ndo coletivos, confornoeac@ro (2003). Seria a busca de cura
para uma doenga, a busca por um emprego, pelor rdataim relacionamento, enfim,
beneficios pessoais. Se antes a magia era utilipada proteger do “olho gordo” e da
bruxaria, ou seja, para males sobrenaturais, sendip segundo o autor, para defender dos
males da sociedade atual: desemprego, solidae st e pobreza.

Esses compensadores pessoais, afirma Oro (20@8)algcem quando um novo
movimento religioso nasce, e conforme a religidbseadesenvolvendo os compensadores
pessoais vao dando lugar as doutrinas, ao corperelgas. Apds algum tempo, séo
oferecidos no mesmo espaco religioso tanto magaatqureligido: a primeira para quem é
novo, para quem chega em busca de algum confardoupa problema particular e a segunda
para quem ja aderiu a igreja. Porém, muitas vezegregga atinge um nivel tal de
institucionalizacdo que as “praticas magicas” ja sdo mais admitidas em seu interior. E o
que vimos em nossa breve histéria do protestantiestie no inicio privilegiava a inspiracéo
no Espirito Santo, o que foi paulatinamente sereigado em segundo plano em nome do
desenvolvimento doutrinario.

Apesar de ndo existir homogeneidade teoldgica essas igrejas, Mariano (1999)
destaca que elas possuem algumas caracteristicaenemm, que, de maneira geral, as fazem

participar da denominacéo “neopentecostal’. Asgm,relacdo as duas primeiras “ondas”
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pentecostais (0 pentecostalismo classico e o amaetecostalismo), tais igrejas mantém
algumas caracteristicas como antiecumenismo, investo nos meios de comunicacao,

presenca de liderancas fortes, cultos fortememte¢@nais”, participacdo na politica e cura

divina. Oro (2003) apresenta outras caracteristic&sse mantiveram: atualizacdo dos dons
do Espirito Santo, inspiracdo pelo batismo no Hep®anto e libertacdo do mal demoniaco,
entre outros.

Em relacdo aos marcos diferenciadores, as igrejapemtecostais trazem para o
protestantismo, segundo Mariano (1999), trés indesicaTeologia da Prosperidadeo
acirramento da batalha contra o diabo atravé$etdogia do Dominice uma liberalizagéo
dos usos e costumes da vida religiosa, rejeitargctarismo e 0 ascetismo tédo caracteristico

do meio protestante. Vejamos em que consiste aaddesses aspectos.

3.1 APROSPERIDADE NOS PLANOS DE DEUS

O sofrimento humano, as dores e a morte, vieramocaonsequéncia da
desobediéncia dos primeiros humanos, Adado e Ewmtalida ordem de Deus de nao
provarem do fruto da arvore do conhecimento. Porre@onhecerem que Deus € maior, que
deviam respeito e obediéncia a ele (Soares, 1898pr cairem na seducédo do diabo (na
forma de serpente), 0 homem perdeu o paraiso,cectggie dele poderia desfrutar. A alianca
entre homem e Deus fora desfeita.

A partir da descida do homem, tivera inicio todsfrimento que ha na Terra. Desde
entdo se encontra a mercé das regras terrenas.s@npi@o humano € explicado pela
fragilidade — ja n&o esta protegido no Eden — a pehstante tentacdo demoniaca: “A vida
humana esta ameacgada! H&4 um espirito de destriigémte pairando no ar. O Diabo e seus
anjos usam tais situacdes para destruir o ser lufioamente e espiritualmente” (Soares,
1998, p. 120).

Tal pecado — o cometido por Addo e Eva — sé puderaperdoado a partir do
oferecimento da vida de Cristo, que pagou na ¢oag@io a divida humana para com o Pai.
Desde a morte de Jesus, portanto, 0 homem se emcahio do pecado primevo, a alianca
fora restaurada, e entdo “todo o poder sobre taslapisas nos é devolvido” (Soares, 1998, p.

121). O desejo de Deus, segundo Macedo (2000); goteamente o ser humano em seu
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paraiso. Como o Pai prometera o0 seu reino aossfilh@stes ja se redimiram pelo “cordeiro
de Deus”, logo podem herda-lo e desfruta-lo.

No entanto, o reino de Deus nao virA somente apomsiode, creem 0S
neopentecostais. A humanidade voltara, um diavex womo no jardim divino, afirma Soares
(1998), uma vez que Deus prometera. Mas desdedgtpo uma vida abundante, sendo fiel a
Ele. Segundo Mariano (1999), este grupo se distadoi cristianismo tradicional — que
pregava um afastamento do mundo, fonte de sofronenperdicdo, e que confortava as
pessoas ao prometer que a graga viria um dia,jestzss seriam recompensados por tudo o
que suportaram na Terra — ao entender que se @odeesso ao paraiso aqui mesmo, sem ter
de esperar para obter felicidade apos o julgamBméd E entendendo que o cristdo tem
direito a ser feliz, a gozar a vida, a ter saudi@sso profissional, pois ele tem direito a

tomar possela riqueza divina, que nasce a Teologia da Priosuer.

A Teologia da Prosperidade subverte radicalmenteelho ascetismo
pentecostal. Promete prosperidade material, poeleeno, redencdo da
pobreza nesta vida. Ademais, segundo ela, a pokigadica falta de fé,
algo que desqualifica qualquer postulante a satvé®@us defensores dizem
gue Jesus veio ao mundo pregar o Evangelho aosgppistamente para que
eles deixassem de ser pobres (Mariano, 1999, p. 159

Souza (2001) afirma que, por meio da Teologia dsgaridade, o fiel cré que deve
buscar adquirir bens materiais, goza-los, ja quédes materiais consistiriam em “graca
divina”. A pobreza, a doencga e o fracasso sdoaalwsl a inobservancia das leis de Deus, a
acdo demoniaca na vida. Enquanto a Igreja Catédicantemente incluiu a “acumulagéo
excessiva” na lista dos novos pecados, as igrgapeamtecostais ndo veem mal algum nesta
acumulacéo. O dinheiro perde o carater pecamiso$o, habitualmente a ele associado. Para
Soares (1998, p. 145), o dinheiro carrega consigalar que atribuimos a ele: “Nao se pode
negar que o dinheiro € a alavanca mais poderosauwholo sem Deus: todos se curvam a
forca do dinheiro. Ele € uma bomba, uma arma pederque precisa ser usada
adequadamente. Seu efeito dependera do uso gderthes”.

Dessa maneira, h4 um incentivo do progresso ecaoddus fiéis. Ao invés de
enaltecer o sofrimento, o que é tradicional natiangsmo, o neopentecostalismo enaltece o
bem-estar no mundo (Oro, 2003). A pobreza se t@in&nimo de falta de fé, de
descumprimento das leis divinas, de maldicdo. Megqoando o infortinio € causado pelo
diabo, o sofredor tem seu papel de contribuicéabaio as portas para a entrada do “inimigo”.

As determinacgfes historicas e sociais dao lugama aulpabilizacdo que recai sobre o
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individuo. O fiel que se encontra na pobreza owkyuma espécie de sofrimento encontra no
neopentecostalismo uma explicagcdo, um sentido pawaatual estado. Mais do que por
motivos sociais e/ou econdmicos, tudo se explipaieslmente: por desconhecer as leis de
Deus, ndo possuir fé suficiente ou, ainda, mesmaotéé e observando a palavra divina, por
ndo possuir habilidade nos negécios e na admigé&iréinanceira. Por isso, Soares (1998)
argumenta que sua igreja se desdobra mais em chagpamssionarias, em doutrinacdes e
pregacdes do que em obras sociais, pois, em parugar, sua tarefa esta em salvar as almas
do dominio de satanas, fonte de todos os males.

A Teologia da Prosperidade, afirma Mariano (1990 suas raizes nos anos 40,
mesclando uma série de cultos, seitas e praticasvglorizavam as curas divinas, transes,
possessdes, profecias, contatos com o sobrenasmdérismo e metafisica Seu principal
precursor € o pregador (de origem batista) estddose Kenneth Hagin. Em suma, suas
pregacoes giraram em torno da promessa de umdelizla- sem doencas, sem sofrer e com
abundancia material — com a condicéo de que ddt obedecer as leis biblicas.

De acordo com Mariano (1999), a partir da década7de com uma maior
modernizacdo do pais, maior mobilidade social eoreaioportunidades de consumo — bem
como maior apelo ao mesmo — os crentes brasilpassaram a querer usufruir dos prazeres

do mundo, o que era inibido pela teologia pentatoist entéo:

Diante da mobilidade social de parte dos fiéis, ptasnessas da sociedade
de consumo, dos servicos de crédito ao consunmddsrsedutores apelos do
mundo da moda, do lazer e das opcdes de entretgoinceiadas pela
indUstria cultural, essa religido ou se mantinhatés®m e ascética,
aumentando sua defasagem em relacdo a sociedaderdgaaesses ideais e
materiais dos crentes, ou fazia concesstes (Marl®99, p. 148).

A Teologia da Prosperidade, para o autor, congiastaeinterpretacdo da Biblia
legitimando que a busca de riqueza e bem-estar ur@onndo estariam na contramao dos
planos divinos. Nesta teologia o fiel pode dar vaz&to ao seu desejo de sair do sofrimento
que uma privagdo econdmica lhe acarretava, isfgoéeriadesejar sem culp@onseguir
dinheiro, seja para pagar suas dividas ou saioddigdo miserdvel como para ascender a um
ideal de vida bem sucedido ou manté-lo com o awalogus. “Nado podemos servir a Deus e
as riguezas, mas podemos servir a Deus com agaisju€soares, 1998, p. 18). Tal teologia
ofereceu uma resposta ao dilema do desamparoamiedile uma nova realidade que se

descortinava na sociedade brasileira, novas tragug@ssa nova configuracao.

%3 para maiores detalhes sobre tais influéncias, Miaigano, 1999, p. 151-152.
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No entender de Mariano (1999), apesar de, na sdaigerd Teologia da Prosperidade
lembrar aética protestantedas Reformas, o neopentecostalismo traz algoedifer Isto
porque, segundo explana, a ética calvinista pregaeao homem poderia exercer seus dons
(dados por Deus) no trabalho, constituindo assativedade laboral um estado de graca, uma
manifestacéo divina, uma obra de Deus. A riqueaaatvinismo, nao era o objetivo final da
insercdo do fiel no trabalho, mas, se ocorria,uena consequéncia. O calvinismo, tal como
Weber analisa, ajudara no estabelecimento do Gapitana rigidez da disciplina calvinista,
que acabou se estendendo ao trabalho, além deadjigggsamente, o homem deveria ser
abstémio, ndo gastar com bens supérfluos, s6 coecessario — o que contribuiu com o
acumulo de capital.

Ja na ética neopentecostal, expde o autor, ndorttidbeicdo ao desenvolvimento do
capitalismo, um questionamento em sua légica, aparlagitimacédo deste sistema. O fiel é
empurrado para que penetre no mesmo, a consungoesa dos bens materiais, mas nao traz
0 progresso econdmico de seus membros, apesamtie it@entiva-lo. Mais que trazer
recompensas materiais, afirma o autor, 0 neopestii=o atua fortalecendo a auto-estima
dos que nele creem, na promessa de que podem aorsegogresso que tanto desejam.

E interessante que tal projeto de felicidade naseésivel pela nocéo de direito que é
introduzida pelos neopentecostais. Como afirma anar(1999), Deus prometera a felicidade
aos homens na Biblia, e, portanto, estes tém aigeihesma. N&o € necessario que se passe
uma vida de restricdes, dores, sofrimentos, japes ndo quer que o homem sofra, quer vé-
los felizes. Por isso, se sua criacdo esta destiadélicidade, pode-smbra-la exigi-la do
Pai.

Isto porque a Teologia da Prosperidade traz emgsgmen o movimento de
Confissédo Positivado qual Hagin era seguidor (Mariano, 1999). Tavinmento apregoava
que as palavras tém poder de agir sobre a realeldéemodifica-la. A comecar pela palavra
do Pai, que criou o Universo através do verbo:rategr “haja luz”, “haja um firmamento” e
“haja separacdo entre aguas e aguas”, por exempla,se fez, o firmamento se ergueu e as
adguas se separaram.

Mas os homens possuem o mesmo poder de Deus? Néesnaa magnitude, mas
em certa medida. Mariano (1999) mostra que, paraeopentecostais, 0s homens tém a
mesma esséncia divina, e, portanto, partilham dgasder. Por isso, a palavra dita com fé faz
com que advenham mudancas em no meio. Mas, paragp@sderam 0s pastores, € preciso

qgue o fiel realmente tenha fé, que ndo se abatpudea sua ordem ira se realizar, pois, caso
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chegue a duvidar, isso anula a sua ordem; mas tardlaxronselhavel que o religioso aja no
mundo rumo ao seu objetivo, pensam 0s neopentécosta

A palavra, somada a uma conduta cristd e sem aaitemtacées do diabo, tem poder
de realizacdo. Em nome de Jesus, o fiel pode exéggideus o seu direito (Mariano, 1999).
Por isso, o fiel neopentecostal parece se colozanesmo nivel do Criador, dando ordem e
exigindo seu cumprimento. E um direito do fiel, eose a Biblia se assemelhasse a uma
“Constituicdo Universal”, e a Unica coisa que ¢ faz € reivindicar o que o Pai prometeu.
Deus tem um compromisso, ndo pode mudar de idei@oecumprir: ha um contrato que
medeia os dois. E como se Deus tivesse uma dita gom os homens, a de lhes dar o
paraiso que uma vez ja ocupou. Se o que foi ordemd@kbus ainda ndo se concretizou, o fiel,
mais uma vez, ndo pode colocar em duvida a reélzageem os neopentecostais, visto que,
com certeza, no céu sua solicitacéo ja foi atendidasta confiar e esperar.

Porém, todo o direito carrega consigo deveres. Adi@nja referida fé e conduta
cristd, o pagamento do dizimo se caracteriza came negra fundamental. Uma das formas
do homem selar sua alianca com Deus, de obedesea galavra, € cumprir com 0 seu
pagamento. Na visdo de Soares (1998), essa éeanpisnima que se deve a Deusgdeg por
centodos ganhos; se trata de uma lei espiritual. Dez@uto a Deus pertence. Assemelha-se
a uma espécie de imposto cobrado, de carater cearmylesta na lei. Quem néo o paga, é
classificado como “ladrao” por Soares (1998), urea gue esta se apropriando do que néo
Ihe pertence.

Segundo Soares (1998), sdo pelo menos quatro afiddes do pagamento do
dizimo: a manutencéo da Igreja (das obras, até memra que o templo fique bonito e
confortavel), as béncaos divinas, a prosperidadandieira (Deus ndo deixara faltar) e o
reconhecimento (status social).

E dando que se recebe, pensam os neopentecodtais, @ que o fiel der a Deus, a
igreja, Ihe serd multiplicado. Para ter direitaigaezas do mundo, o fiel deve, por sua parte,
oferecer o dizimo e demais ofertas a igreja coregfé, amor e desprendimento” (Mariano,
1999, p.44). Por isso, ha uma grande énfase n@idintlentro dos cultos neopentecostais e
no recolhimento de dizimos.

Mas o dizimo é o minimo, ndo basta. Com ele, apseadevolve o que ja é
propriedade divina, € de direito de Deus. O fielggdemonstrar maior fé, maior amor a Deus
através de ofertas além-dizimo. Soares (1998, ml@8}ifica tais ofertas como “sacrificios

gue agradam ao Senhor”.
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Quanto mais damos, mais estamos aptos para reSebardo € de Deus, é
mesquinharia estabelecer apenas uma porcentagandgaslver-Lhe e néo
abrir mdo de nem mais um centavo! O amor ndo sepguepadréo
matematico que pode ficar preso a limites (So4:/233, p. 70).

O dinheiro, afirma Mariano (1999), carrega dentestds igrejas o sentido de
obediéncia a Deus (atender o seu pedido), fé (@@repie dando a sua contribuicdo Deus lhe
multiplicara em troca) e de preservacéo da aliangao Pai (o fiel da a sua parte porque tudo
0 que é seu a Deus pertence, e tudo o que é de BRetls pertence). Pelo dinheiro, o
neopentecostal torna-se socio de Deus em seus bens.

Todavia, se os frequentadores dos bancos de tajasgpermanecem na pobreza, em
dificuldades financeiras, desempregados, entresumesmo tendo fé, confiando no poder
do Senhor e sendo dizimistas, é porque, confornaeeSq1998, p. 154): “Nao basta dar o
dizimo. Os negocios aqui na terra sdo administrpdlishomem. Se for inteligente, astuto e
souber aproveitar as oportunidades, estes doadpala béncéo divina, fardo dele uma pessoa
tremendamente prospera’.

O dizimo e as ofertas funcionam como espécie daraento contra as forcas do
mal. Como protecdo contra os demonios, o fiel, pdgeo que deve ao Pai, dando com
alegria e fé, esta fazendo a sua parte no combatdeamoénios, afastando as forcas do mal de

sua vida:

Quando vocé dé o seu dizimo e contribui com suEasfpara com a Igreja,
vocé estad dando um golpe poderoso nas ‘portasfemal. Satanas e seus
dembnios gemem a cada contribuicdo dos filhos desDeles sabem que
isso significa a sua derrota (Soares, 1998, p.37).

Como medida de protecdo, além dos dizimos e ofedastro dos cultos
neopentecostais encontra-se, sobretudo na Igrefeerdal e na Internacional da Gracga,
pastores oferecendo aos fiéis espécies de amubbijesps abencoados, como lencinhos, paes,
entre outros, que sdo entregues em troca de cgudias de dinheiro. Como observa
Mariano (1999), com esses utensilios essas igsejagproximam de seu publico, com certa
dose de magia e oferecendo algo concreto parawrasemgia fé. Com tais objetos, o fiel se
protege dos poderes de Satanas, inimigo que o @fidade ganhar mais uma alma para o

seu reino.
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3.2 O DOMINIO SOBRE O DIABO

Para o neopentecostalismo, o mundo estéa divididdwas forcas: o bem e o mal. O
primeiro é a emanacao das for¢cas de Deus e sess arg ultimo das influéncias perniciosas
do Diabo e seus demonios. Essas duas forgas travarbatalha no plano supranatural, se
enfrentando pelo dominio do universo. No meio dé#ia estd a Terra e seus habitantes
humanos, que, por sua vez, nao ficam imunes aditocgritre céu e inferno; séo aliciados por
ambos os polos para tornar-se um gladiador de wiades — ou ser um militante divino ou
um servo do Diabo. O futuro do planeta esta nassrdaccrente, que escolhe — mesmo sem
ter consciéncia disto — a qual dos exércitos séuBsta €, de acordo com Mariano (1999), a
visdo de mundo da crenca neopentecostal.

Esses conceitos ndo sao algo novo, ja que talsdualentre Deus e o Diabo nado se
trata de uma invencéo destas novas igrejas: desdstianismo primitivo existe o impasse
entre as duas forcas. Como traz Delumeau (2009grd.ya impregnara o imaginario
protestante com o perigo iminente de um diabo gteva a solta no mundo (lembremo-nos
de que o fim do mundo estava muito préximo, noIlséxiyl). Como escrito enkclesiastes
nao haveria nada de novo debaixo do sol? N&o lsenada de novo no diabo neopentecostal?

Segundo Mariano (1999), o que tais igrejas trazenmal’/o € umacentuacaodo
poder do Diabo em interferir diretamente na vida passoas e no mundo, a tal ponto que,
nessas igrejas, se fala mais no “anjo decaido’egu®eus, afirma o autor. Todos os tipos de
males que podem afligir o pobre humano podem teroccausa a acédo do “inimigo”. Ha até
uma sintomatologia do deménio, proposta por Edicéda, composta de dez sinais tipicos,
expbe Mariano (1999, p. 115): “nervosismo, dorescdkeca constantes, insdnia, medo,
desmaios ou ataques, desejo de suicidio, doengas causas 0os médicos ndo descobrem,
visfes de vultos ou audicao de vozes, vicios eedsfin”.

A influéncia do deménio sobre a pessoa seria aonsgyel pela maior parte das
doencas, insucessos, frustracbes, desemprego,raagssrfamiliares e toda espécie de
sofrimentos. E somente através da conversio a dasuspessoa pode se livrar da influéncia
demoniaca.

Se 0 nosso mundo esta entre a guerra cosmicaveesisDiabo, os acontecimentos
terrestres sdo atingidos pela batalha, provocaoiosrpa ou outra forga, e desta forma tudo o
gue acontece no planeta pode ser explicado poresgteema “bélico”. O mundo material,
afirma Mariano (1999), é reflexo do mundo espititegoor isso vivemos entre guerra e paz.
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A grande maioria dos problemas pelos quais os hempassam tem origem
na acdo de Satanas, Ele é o responséavel por tudintgue acontece. Sem
ele ndo haveria maldade na Terra. Deus criou o mopaga ser feliz, justo e
perfeito. Quando d& ouvidos a Satanas e nado & belus, fica sujeito a toda
sorte de males e problemas (Soares, 1998, p. 124).

Uma familia inteira pode sofrer com as a¢fes ddb®i&e algum de seus membros,
alguma vez na vida, se envolveu com alguma espcieulto demoniaco (o que significa
dizer: umbanda, candomblé, espiritismo kardecistauteos cultos tidos como diabdlicos,
idGlatras, antibiblicos), segundo Mariano (1999arailia toda fica a mercé do diabo. Estes
sdo chamados despiritos hereditarigsque langam uma maldi¢éo intergeracional como, por
exemplo, doengas incuraveis, congénitas, repetigdsucessdo de desgragas, que s6 podem
se acabar pela forca de Jesus, para isto necessil@num trabalho de quebra de maldicéo.
Esta crenca se faz presente, sobretudo, dentgreja Universal do Reino de Deus

O poder do deménio vai além, e ndo se fecha ndégsodos lares: ele se estende e
afeta toda uma populagéo, toda uma nacédo. De acomoo autor, estes sdo espiritos
territoriais, que tornam possivel a compreensdo do porquespagtarem condenados ao
subdesenvolvimento, ao atraso, a situacdes lanagtiddo caso do Brasil, seu atraso em
relacdo aos paises do “primeiro mundo” se deveatw de que, durante séculos, fomos
idGlatras ao cultuar Maria (Nossa Senhora Apareclim como todos 0s santos imagéticos
da Igreja Catdlica, e principalmente pela grandésgmca dos cultos afros em nosso territorio.
Por este motivo, abrimos um portal para a entrad2idbo, que fincou suas estacas em nosso
territorio, frequentemente comparado pelos lideespentecostais a um “grande terreiro de
macumba”.

O Diabo esta no mundo, importunando, ludibriandmptando seres humanos para
se aliarem ao seu projeto de dominacdo. Com umoD&d presente na vida e no cotidiano,
os fiéis ttm de se armar e sair a luta para emdrenexterminar o mal do mundo (Mariano,
1999). Diferente do antigo cristdo, que temia obDia adotava medidas para se proteger de
seus ataques, o fiel neopentecostal vai a cacaumr@ paraamarra-lo queima-lo
(expressbes comuns no meio, que designam o dosdbi@ o espirito malévolo). O papel
que se da ao demoniaco no neopentecostalismoizadilpor Tavares Neto (2000, p. 4)
como um dos critérios que diferenciam as igrejadegtantes entre si: “No Protestantismo
Historico os demonios sdo evitados; no PentecsstaliClassico mantidos a distancia; na

IURD [Igreja Universal do Reino de Deus] e nas comades sdo procurados e enfrentados
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porque acreditam em demonios territoriais”. Segueom esta atitude, o exemplo de seu
mestre, Jesus Cristo, que durante sua passagematéambém realizou alguns exorcismos.

Lancando esforcos na tentativa de exterminar a&pgasdemoniaca no mundo, a fim
de que, finalmente, a graca de Deus se faca pegsenineopentecostais vao ao ataque. O
Diabo quer nos enganar, nos levar a ruina, aonofe, por isso, nos ludibria, 0 que acontece,
por exemplo, através de falsas crengas, de fatiges. Por isso, um dos aspectos que mais
chamam a atencao no discurso neopentecostal, oonfexplanam Silva (2007), Benedito
(2006) e Oro (1997), € o ataque dirigido contradamais religides. Isso pode ser bem
ilustrado pelo episddio ocorrido no final da décdda00, conhecido como “chute na Santa”,
no qual o bispo Sérgio Von Helder desferiu pontagmsuma imagem de Nossa Senhora, em
uma tentativa de demonstrar que a imagem nao ritacesde adoracao.

Como ressaltam os autores supracitados, os atagoeentecostais ndo se dirigem
com tanta frequéncia as religibes majoritarias aditionais, como as outras igrejas
protestantes e ao préprio catolicismo, mas ao®<gudfro-brasileiros, como candomblé e
umbanda. Sua batalha é contra os demoénios quengzer os homens, que os tiram dos
caminhos de Deus. O deménio se manifestaria desdivéormas, e uma delas é apresentando
falsos idolos, se deixando passar por divindademdp, na verdade, se tratam de demdnios,
anjos decaidos desta guerra césmica. Embora agp&de aos cultos afros ndo seja
novidade, salienta Mariano (1999), com o neopestatismo ha uma perseguicéo declarada,
um enfrentamento que chega as vias de fato. Na éeslevar a palavra de Deus a todos os
homens, a limpar a Terra das moradas do dembrties &8is ja protagonizaram diversas
polémicas, por exemplo, ao invadir terreiros e rdé$ds, sequestrar maes-de-santo para
converté-la, entre outros atos que viraram casdslienal, pela intolerancia religiosa. Essa
guerra santa € encabecada principalmente pela lgreyersal e pela Internacional da Graca.

Ao mesmo tempo em que hd um ataque as crencast@frando suas divindades
como manifestagbes demoniacas, afirmam os autorae ©ro (1997), Almeida (2009) e
Mariano (1999) que ha também um processo de incagpo dessedeusesnos cultos. As
entidades dos cultos afros séo invocadas, chanaadpslIpito, para que entéo o fiel, tomado
por Exu, Caboclo, Preto-Velho ou Pomba-Gira, poengxo, sofra o exorcismo — 0
descarrego — que o livrara desses demonios resmisngElos desajustes em sua vida.

Com isso, expde Mariano (1999), ndo descartam giseentidades afros sejam
capazes de realizar curas e realizar boas obraslmae seus seguidores, porém tudo isto se
trata de manobras do Diabo para conquistar adefagsém, ndo se nega a existéncia de tais
entidades, como se fossem falsas, mas ha umarlagéo de sua existéncia, de seu poder, de
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sua acdo na vida das pessoas. O que faz o neagpstatseno, portanto, € dar um novo
significado a essas manifestacbes e essas entidadedugar de serem tratadas como
divindades, séo transformadas em demoniacas. hamlades s&o incorporadas a liturgia
neopentecostal, fazendo parte de sua acéo evaudywtiz(Benedito, 2006).

Na visdo de Mariano (1999), o neopentecostalismmpve este enfrentamento aos
cultos espiritualistas, além do motivo de quereintér a influéncia do Diabo no mundo,
porque seu publico alvo, em sua maioria, se tratpogpulagcdo mais pobre, como ja exposto.
Trata-se de um mesmo publico sendo visado, queugosolucbes simbolicas, curas e
maneiras de se lidar com as influéncias sobrenatura

Afirma o autor que uma énfase tdo grande sobregsmpalismo da guerra espiritual,
em outras palavras, sobre a interferéncia e o pdalelemoénio tdo diretamente sobre a vida
das pessoas, explicando toda a espécie de sofay@eatsobrevivéncia do que foi descartado
pelas igrejas mais institucionalizadas. Nestas,0 pséu desenvolvimento teoldgico,
aproximando-se mais da erudicdo, das ciéncias hasnan papel do demodnio foi sendo
tomado cada vez mais como metéafora, tendo sua iémmiet diminuida. Tal erudicdo nao
chegou as classes iletradas, sem acesso aos lemaiguque mantiveram a crenca em uma
leitura literal da Biblia, capaz de dar sentidoua sealidade. Na grande massa, o Diabo
continuou forte, presente no mundo. O mundo entguexra de Deus e Diabo, anjos e
demdnios, em qualquer fato da vida, por mais infipeotrata de uma crenca muito difundida
pelos neopentecostais.

Nesta perseguicao ao Diabo, temos, conforme Malib9@09), sobretudo nas igrejas
Universal e Internacional da Graca, uma grandesén$mbre a possessdo demoniaca, até
mesmo uma estimulacdo para sua manifestacdo nos ¢cbm o intuito de livrar o fiel do
sofrimento), e sua dissolucao através do exorcidwestas igrejas, o nome do Diabo € tao
citado quanto o nome de Deus. Por sua vez, a pdssede acordo com o autor, € mais
importante, enquanto manifestacéo extética, qoenada pelo Espirito Santo manifesto pela
glossolalia, marcando ai outra grande diferenca mam o pentecostalismo, fundado,
sobretudo, pelo contato com o divino.

Tanto se combate o Diabo nas igrejas neopentesoptaa Mariano (1999), pois ele
€ 0 obstaculo, o impeditivo para que a graca divvnaforma de sucesso material, se derrame
sobre o fiel. Pensamos que o combate ao demodnidazetdo veemente por outra
particularidade destas igrejas: elas estdo maismpad do mundo, o que também as aproxima
das tentagOes, do “principe deste mundo”, e por ussa grande energia se faz necessaria
para afasta-lo. Vejamos como o fiel neopentecgstaisere no mundo.
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3.3 UMA NOVA POSTURA NO MUNDO

Se antes os crentes eram conhecidos pela suagdstuwisdo para com o mundo,
desde a sua vestimenta (terno e gravata para osnisognsaias e cabelos compridos para as
mulheres) até seus costumes (ndo assiste a televidé vai a festas, ndo ouve musicas
mundanas), 0os neopentecostais, como expde Marl®99), vieram a derrubar esta imagem
classica. Esses novos evangélicos se misturam adanse inserem nele com costumes que,
ao invés de o negarem ou recusarem, se aproveitaymado mesmo tem a oferecer.

Mariano (1999) e Tavares Neto (2000) apresentamt@geigrejas trazem usos e
costumes nao tao rigidos quanto as igrejas argsrioido ha énfase nos aspectos estéticos,
como em relacdo as vestimentas: 0S neopentecosiaisa igreja com trajes normais,
cotidianos. Nao acreditam que a igreja deva cant@lvida das pessoas por meio de regras
rigidas, persegui-las e reprova-las por regrasaeportamento. Para Mariano (1999), os
pastores afirmam que a funcéo da igreja é apontanwnho, e deixar o fiel decidir por si 0
que ele quer fazer. Normatizar seu modo de estanur@wlo apenas o estigmatiza diante dos
demais, e ndo é sinal de que seja mais cristadogjdemais.

A flexibilidade em relacdo aos costumes e a vestiansdo reflexos do rompimento
que tais igrejas promoveram em relacdo ao sectarismao ascetismo, marcantes do
pentecostalismo. De acordo com Mariano (1999),sessgos evangeélicos ja ndo querem se
isolar do mundo, nega-lo, e esperar a felicidadeese apds a morte no paraiso, como
pregavam as igrejas anteriores. Antes de se comocemt na vida celestial, na felicidade
espiritual, 0s neopentecostais se preocupam coitlaaaqui e agora, com a felicidade atual.
Ao invés de adotarem a postura de cisdo com o mupekwem transforma-lo, melhora-lo, e
por isso se inserem na politica, na midia, em gfEgm tentando converter mais almas e
livrar o mundo das obras do Diabo. Pretendem entranundo para recristianiza-lo.

A velha imagem do cristdo martir, desapegado doss beateriais, sofredor e
esperancoso pela justica divina no outro mundoj foa terra” dentro dos templos
neopentecostais: nestes é pregada a busca daajigizeascensao social, do desfrute da vida
terrena, que seriam sinais de que Deus abencdelres$ta vida. Segundo esses evangélicos,

assinala Mariano (1999), Jesus nao quer que so$iaquer que sejamos felizes.

Sem culpas, sem rodeios ou escamoteacles, essetescrestido
legitimamente interessados em bem viver a vida. B&a toa que os
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testemunhos de béncaos dos crentes bem-sucediddsdeno radioe a TV,
além de discorrerem sobre conversao a Jesus, faraseligides iddlatras,
casamentos restaurados, curas milagrosas, supedecadepressao, do
alcoolismo, do uso de drogas e até do envolvimemniocrimes, falam de
empregados que se tornaram patrdes, da aquisicaardes e imoveis
luxuosos, de lucro nos negdcios, de sucesso davit@s mais variadas
atividades (Mariano, 1999, p. 46).

Uma das formas de insercdo no mundo se d4 atravésudica. O gospel € um
movimento musical evangélico principalmente utdizapelas igrejas Sara Nossa Terra e
Renascer em Cristo (Mariano, 1999), que se aprajw& mais variados ritmos e estilos
musicais (o que inclui musica romantica, funk, mhgaock pesado, etc.) para louvar a Jesus.
A palavra gospel vem do inglé®od spell e significapalavra de DeusEste estilo musical
deriva do blues que, segundo Collier (1995), tevgem no canto dos escravos negros dos
Estados Unidos, como um canto de lamento, e tanpibésente nas zonas de meretricio.

A incorporagdo de musicas populares transpostagwe contextos de origem para
serem “remoldadas” com mensagens religiosas nalycé reovo; esta presente desde as
origens do protestantismo. Martinho Lutero, além reégioso, era também musico,
compondo aproximadamente 36 canticos, chamadosaiscate Lutero” (Giani, 2002).
Algumas de suas composi¢cfes sdo executadas atdemdje das igrejas protestantes. Lutero,
ao contestar alguns conceitos da igreja dominantgpoca, a Igreja Catdlica, criticou também
as musicas utilizadas por esta. A Igreja Catolibgaja as cancdes populares como profanas
e prejudiciais ao espirito humano, e o0 que Lutem fbi buscar inspiracdo nas musicas
utilizadas pelo povo para compor seus hinos re@goSeu intuito era o de tornar-se popular,
atingir o maior nimero de pessoas possivel comnseasagem. Giani (2002) traz as
colocacdes de Vignal, segundo o qual, Lutero bwscamisicas que fossem de facil
compreensao para seus fiéis: quanto mais familpaes estes melhor, facilitando assim a
memorizacdo e a apreensdo dos conteudos religiesejados pela igreja por parte dos
seguidores.

[...] Lutero serviu-se também de fontes profangaufares. Da adaptagéo de
uma melodia preexistente, Lutero compds o coralinat Vom Himmel
hoch, da komm’isch[ich] her (Do alto do céu venhé aqui) Sua melodia
foi retirada de uma cangéo que estava na mlds fremden Landen komm
ich her (De um pais estrangeiro, venho até a(@iani, 2002, p.22).

Portanto, podemos notar que o gospel repete algprgposto na origem do
protestantismo: apropriar-se das musicas populagestransformar seu conteddo

profano/mundano em religioso, realizando uma espéei sublimacdo de tais musicas, na
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medida em que suas letras sensuais e/ou “pecadorasi substituidas por letras religiosas,
de louvor a Deus. No século XIX, o protestantisnas EUA buscou inspiracdo no canto
negro — jazz e blues — para construir o seu edgitmminado gospel, no qual os conteudos de
lamento dos escravos e letras sensuais caradasiste prostituicdo foram substituidas por
letras de fé (Collier, 1995).

Nos dias atuais, notamos que varias religides adaiy do protestantismo utilizam
estilos musicais diversos para levar a mensagestacaios seus fiéis, com o objetivo de
alcancar um grande publico e coerente com a midsdsalvar o mundo da influéncia
demoniaca. O deménio agiria através dessas miagdes culturais de massa, e 0s servos de
Deus atuam na tentativa de salvar o mundo das Ilsénasuais de um funk, melancélicas de
um samba-cancao ou cheias de ira de um rock.

Os neopentecostais revertem a visdo de que o naurelno de pecados e tentagdes,
tdo caracteristica do cristianismo, que via nogeyes da carne fonte de fraqueza da alma,
que deveria contemplar valores mais elevados,femaan pregando que o fiel pode ser feliz
nele, pode obter prazeres do mundo, desde quergens®aa conduta crista.

Segundo Benedito (2006), além de visar a salvagaalrda, a vida espiritual, eles
dao grande énfase ao aqui e agora, a vida teaeri®m estar do homem no mundo. A igreja
se torna proxima do cotidiano dos fiéis, oferecem@io somente uma salvacdo a longo prazo,
em uma vida pos-morte, mas a possibilidade de/is lilo sofrimento agora mesmo, gracas a
intervencao divina.

E este € um grande fator para o crescimento do nide adeptos dessas igrejas.
Tavares Neto (2000), por exemplo, vé na centralizaga burocratizacdo e elitizacdo da
Igreja Presbiteriana do Brasil, ocorrida sobretndalécada de 70 (com a assuncao, por parte
desta igreja, de posicées semelhantes & do Regiifi@r)¥f, um forte motivo para a
migracao de fiéis para 0 neopentecostalismo, cemiativa de escapar a tal esquematizacéo
e tal rigidez na igreja.

Afirma Benedito (2006, p. 234) que a Igreja Uniagrem seus cultos, oferece alivio
aos males do mundo material que acometem as pesaasomo doencas, e, sobretudo,
dificuldades financeiras. Além de conforto matetiainbém oferece conforto psiquico, dando
forcas aos fiéis para persistirem na batalha, acecér “um espaco para contato, ritos de

24 Expbe Almeida (2009) que esta foi uma caractedstias igrejas protestantes durante a ditaduréamilo
Brasil: elas apoiaram o regime, pautadas no enginsmbiblico de que o homem deve obedecer a srredi
na terra, pois nao ha autoridade que ndo venhaeds.Nesse sentido, muitas receberam apoio, iaelusi
financeiro, por parte dos militares, por nao irreita seus fiéis contra o governo.
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estimulacdo e encorajamento, apresenta formas ridizzcdo do descontentamento e de
minimizacdo da baixa auto-estima”.

ApOs tracarmos nossa caminhada até aqui e conhesemm pouco em que consiste
0 neopentecostalismo, com seus pressupostos easre@icchegada a hora de lancarmos
algumas consideracdes, tendo por base um aporanpético, sobretudo laplancheano,

acerca deste movimento religioso.
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4. A SEDUCAO NEOPENTECOSTAL

Uma das funcdes da religido, como vimos em FreQ@d7/11996), é a de oferecer um
porto seguro ao homem diante do mundo, dando umgrwéncia a realidade e auxiliando o
eu em sua tarefa de organizacdo. Quando essa realipassa por transformacdes, as
explicacbes sobre ela quebram-se, emerge novamelgsamparo — frente ao desconhecido,

ao caodtico, ao inominado — e ela precisa ser riglaegbr novas representacoes.

[...] quando o desamparo nao deixa de ser apazgyzal certas
representacoes religiosas, os homens experimeatd#y, a necessidade de
apelar para representacdes novas e mais trangoitee®s mais satisfatérias.
E assim que se explicam, segundo Freud, as tramsfées historicas do
sentimento religioso e das representacbes que lbeespondem
(Benmasour, 1998, p. 35-36).

Pelo desamparo podemos compreender as mudangagsasi ao longo da historia,
tal como vimos em nosso breve historico, e 0 mespumle ser aplicado ao
neopentecostalismo. Seu contexto de surgimentop @m@mpanhamos no capitulo anterior, é
de crise econdmica e social. Conforme colhemodgims autores, sobretudo sociélogos, que
se dedicaram ao estudo do neopentecostalismo, &@@@ICOoS 0S que entendem que o0
crescimento em adeptos e representatividade destenento, dando-se sobremaneira entre a
populacdo menos favorecida economicamente, secaxpdila insercdo dessas igrejas em um
locusesquecido pelo poder publico e demais instituicBeas que pensam Pinezi e Romanelli
(2003), compreendendo que a razdo do crescimeste devimento estd na desigualdade
social e nas dificuldades geradas por tal cond{dédiwuldade no acesso a saude, educacao,
desemprego, salarios baixos, entre outros).

Santo Agostinho (Martinez, 1990), um dos pais da&jdg jA no século V d.C.
observara que uma das maiores dificuldades pastabedecimento do catolicismo se referia
as condi¢fes de vida da populacdo: sob a miséridesespero que assolavam a parcela mais
carente da sociedade, cresciam as seitas pagasrena@® que, contrariando a agostiniana,
traziam um amparo maior aos mais necessitados,,quun@xemplo, as doutrinas de Pelagio
e Donato. O termo “seitas” é interessante, pois®maque as religibes neopentecostais
muitas vezes sao tratadas pelas outras religioeap@ Jodo Paulo Il, em uma de suas visitas
ao Brasil, destacou a necessidade de o catolicfen@lecer-se “ante as seitas” (Mariano,
1999).
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Frente a dificuldade no acesso aos servigos deesaltheopentecostalismo, ao
oportunizar um espaco dentro de seus cultos pangaamilagrosa de doencas, tanto que uma
de suas nomenclaturas € “agéncia de cura divinggd, (BD03), oferece conforto aos males
enfrentados por tal populacéo, preenchendo umadadeixada pelo catolicismo tradicional e

pela medicina.

Com o propoésito de superar precarias condicdexideééncia, organizar a

vida, encontrar sentido, alento e esperanca dialge situacdo tao

desesperadora, os estratos mais pobres, maisosofn@is escuros e menos
escolarizados da populacéo, isto €, os mais mdimgidas — distantes do

catolicismo oficial, alheios a sindicatos, descaohfis de partidos e

abandonados a propria sorte pelos poderes publjdés optado voluntaria

e preferencialmente pelas igrejas pentecostaisightar1999, p. 12).

Assim, os autores frisam este aspecto social edeticn para explicar o motivo pelo
qual a terceira “onda” pentecostal vem crescendalitonos anos. Tal explicacdo, pensamos,
faz-se necessaria para compreendermos o contextwites dos fatores implicados no
fendbmeno. Mas, seja como for, temos o desamparde ealgum modo, tais populacdes
encontraram no Pai neopentecostal, que pde seuditet@mente na realidade e a modifica,
por exemplo, em uma cura milagrosa, ou mesmo nqumimn de irmaos da igreja,
congregando o pobre homem em uma comunidade gupara, fator destacado por Almeida
(2009), a seguranca, a protecdo e o conforto due @s demais deuses ndo conseguia levar
a eles.

No entanto, Mariano (1999) afirma que ndo poderassmir a marginalizacao e as
precarias condi¢des de vida as causas da expaest@s ijrejas. O movimento da Renovacao
Carismatica, corrente pertencente ao catolicisneleuou para dentro deste uma espécie de
pentecostalizacdo das praticas e que conta comio dp Vaticano, como uma medida para
brecar o crescimento neopentecostal e diminuir as&y de fiéis, tem como seguidores
pessoas de camadas sociais medianas. A aceitdbilida o sucesso do movimento
Carismatico nos fazem repensar se o fator “pobrseaa o principal fator para a adeséo ao
culto neopentecostal. Talvez outros fatores sejamn relevantes quanto os citados, para
compreendermos o crescimento deste tipo de reiliigide em nosso pais.

Estas explicagbes dos autores supracitados vaovjzeldo desamparo ou, como
afirmamos anteriormente, pelo autoconservativocaaio na teoria freudiana que prioriza a
busca pela religido objetivando obter confortoagméao paternos, abarcandelwoe deixando

o pulsional em um plano segundo. Pensamos queam@eso nao pode ser desconsiderado, e
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tem sua parcela de importancia no fenbmeno retigipsrém, pensamos que, apoiado no
autoconservativo, ha algo mais.

Esse algo mais pode ser encontrado, de certo mum@roprio discurso desses
autores. Um aspecto frequentemente destacado pedéssnos, quando se referem as
caracteristicas dos cultos destas igrejas, é dapelo acemocional “rituais emocionais”
(Oro, 2003), “forte tom emocional” (Pinezi e Romiine2003), sdo alguns dos termos
utilizados. Podemos nos perguntar: o que seriaagg® ao “emocional” ao qual os autores
se referem? Para buscar uma resposta, poderianfazerreesta questdo em termos
psicanaliticos: que destino o pulsional ganha esigeejas? Pensando na relagdo com Deus,
para além do amparo, que seducdo este Pai exdroe seus filhos, e que enigmas séo
decifrados das mensagens divinas? Assim, extrapslaas explicacbes pela via do
desamparo material rumo a uma compreensao do desarnente a mensagem enigmatica
do outro, como propde Benmasour (1998); facamosoderaud (1927/1996): passemos do
plano econémico ao libidinal, ou, como afirma Rani®303), do econémico material ao
econdmico pulsional.

Uma nova proposta de entendimento da Biblia, ume fiorma de relagdo com
Deus, novas traducdes de suas mensagens sdo fdasrec se mantém de pé por um
rearranjo da casa de Deus: vejamos que novos tediones sao introduzidos nessas igrejas,
que paredes sao construidas nesta tina que dée contmrnos a morada divina.

Para tanto, dividimos este capitulo em alguns t&iSe sdo muitos os elementos do
neopentecostalismo que podem ser tomados comm agetstudo, nos contentamos aqui em
abordar alguns deles, pelo menos aqueles que mesepam mais fundamentais. Portanto,
NAo NOos propusemos a esgotar, a “dissecar” o nemostalismo, mas a tecer algumas
analises que sejam Uteis para a compreensao dbgitasidade. Se dividimos tais elementos
em toépicos, isto se deve apenas por uma questaticdidposto que, muitas vezes, o leitor
podera notar a ligacéo, o entrelagcamento dele®ouoefdesenvolvemos alguma ideia.

4.1 A TINA RELIGIOSA

O templo religioso demarca um espaco diferenciamodimais lugares do mundo.
Este se caracteriza por ser um lugar sagrado, @ @asDeus, demarcacdo que se da
literalmente pelas paredes que contornam os templesenhando seu espago fisico e
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arquitetura, delimitando um lugar distinto de todssoutros — basta langarmos nosso olhar
para as construcdes religiosas ao redor do mumahog catedrais, mesquitas, capelas, entre
outras.

Se nas catedrais catolicas — que impressionam peé&ss construcdes historicas e
riqgueza artistica — e nos grandes templos protestanadicionais 0 sujeito contempla a
grandiosidade divina e se depara com sua pequamezdg adentra a casa do Criador,
pensamos que 0s templos neopentecostais trazemdalgmso. Nestes, também temos
exemplos de catedrais majestosas, com aparénciarnzo@ retoques luxuosos. Pelo seu
design trazem para uma linguagem mais moderna a graddass divina, representada pelo
sucesso financeiro. Segundo Almeida (2009), taegag procuram se instalar principalmente
nas vias principais das cidades, avenidas e lugarggis, procurando, com isto, visibilidade
e transmitir uma imagem de sucesso aos fiéis.

Porém, também podem ser encontradas “moradas” agsnt mais de perto a
realidade material de seus seguidores ao se estalsih em locais igualmente humildes e
carentes de rebuscamento, um tanto mistas ao m®aoaq fixam-se em lugares comuns, por
exemplo, substituindo cinemas, teatros, baresabesicimentos comerciais.

Sobre o espaco fisico da igreja, Almeida (2009yreha atencéo para o fato de que
0S neopentecostais introduziram uma nova concapedgreja. O local ndo €, em si, sagrado:
este sO se torna santificado com a reunido de fdazio, o templo nada significa” (p. 72).
Por isso € comum vermos, lembra-nos o autor, catmtecendo em pragas publicas e
estadios de futebol. Também podemos pensar, ar phasite apontamento, por que 0S
neopentecostais abrem igrejas, sem constrangimestodocais que seriam considerados
obscuros, ou antes usados para fins ndo tdo “eleVatbmo bares e cinemas.

Resistentes ao discurso cientifico, avessas aeattgllidade e apegadas a palavra
biblica, como mostra Mariano (1999), tais igrejasnserem no mundo e oferecem um espaco
ao fiel de acolhimento, sem exigir um alto graufalenacao cultural para admirar afrescos,
esculturas barrocas ou musicas classicas execyvadasquestras ou corais. I1sso, unido a
flexibilidade dos usos, costumes e indumentariemje a entrada de todos nos templos, sem
distingcdo ou constrangimento.

Préximas ao lugar-comum em suas paredes de corfotesem paredes, no caso das
pregacoes ao ar livre), dentro delas circulam gegraito proprias, com um modo préprio de
funcionamento, que a separa daquele. E como seamslgs dos templos religiosos
constituissem uma atmosfera inexistente em outrggages, instituindo um novo

direcionamento pulsional, que s6 se torna posgielal existéncia de certas normas e regras
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especificas. E semelhante ao que Laplanche (19938)passinala acerca da situag&o
analitica, a qual se constitui a partir de algufnagras que delimitam um campo destinado a
fazer surgir um certo niamero de fenbmenos”. A essgss denomina de “paredes”, que,
reunidas, compdem settinganalitico, que o autor denomina de “tina”: um espdiferente

do lugar-comum, no qual, em seu interior, 0 inc@rge torna-se analisavel.

Nesta, o0 analista tem por coordenada principalxaagetangenciando o adaptativo,
abstendo-se de dar conselhos, de ceder aos pettidosciente, enfim, de trabalhar a nivel
egoico, colocando-se no mesmo nivel do inconscialgerealidade psiquica, obtendo um
espaco no qual o inconsciente e 0 sexual tornardigamos, potencializados, analisaveis.
Isso néo significa que na situacao analitica otatiap, o egoico, esteja excluido, descartado,
mas ganha um destino diferente do lugar comum qaea neste espaco analitico, tenha
origem um novo campo da vivéncia humana.

Tomando a religido enquanto tina, podemos pensey gm principio, seu objeto
primeiro é a autoconservagéo: enquanteettinganalitico o autoconservativo € deixado em
um plano segundo, dando-se primazia ao sexual mcamsciente, o discurso oficial da
religifio, por sua vez, exclui o sexual. E sobredaptativo que se debrucam: oferecer
conforto, amparo, protecao, esperanca, sentidoptab Freud nos traz.

Sabe-se que a sexualidade se apdia no autocomsenat portanto, a pureza do
discurso religioso tem a sexualidade como acompaehdesviada de seus fins sexuais. Mas
para onde se tangenciaria a pulsdo sexual na diigiosa? Podemos pensar que varios
destinos podem ser dados: direcionada para o @ai,gomassa de irmaos, sublimada através
dos ritos, extravasada no éxtase ou domada nasgasselemoniaca. Exploremos esses
diferentes caminhos.

Como afirmamos, Laplanche (1993) estipula que, @aranalise acontecer, seu
espaco deve ser cercado por algumas paredes: a fregtamental, o divd, o tempo, o
dinheiro. Essas paredes formam a tina psicanalificaando o templo neopentecostamo
se fosseuma tina psicanalitica, podemos identificar suasegies e que destinos ganha a
pulsdo dentro dos limites e contornos dados pal&ida de tais igrejas.

Comecemos explorando a relacdo entre Deus e fidiaaee pelo dinheiro, uma das

paredes fundamentais sob a qual se sustentanegssigeopentecostais.
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4.2 ENTRE O FIEL E DEUS: O DINHEIRO

Para abordarmos o valor e o significado do dinhégnatro do culto neopentecostal,
continuemos com o paralelo tracado entre essetaag@o analitica. Nas recomendacdes de
Freud, retomadas por Laplanche (1993), tempo eedmtestdo estritamente ligados. No
settinganalitico, o paciente paga por uma quantidadem@d, estipulado em dia e horario.
O conjunto de regras do tratamento, escreve o ,as¢ove como medida que preserva o
paciente e o proprio analista: 0 pagamento, pompl® serve de garantia para a propria
sobrevivéncia do ultimo. O autor afirma que tagras compdem uma parede externa da tina,
a parede da adaptacdo, necessaria para a protec@ardanalitico, bem como para a
manutencao da parede interna, baseada no vetalseamno ja abordamos.

No discurso neopentecostal, o0 pagamento ao Senhdgeeja constitui, digamos,
umaregra fundamentallsso porque € por meio do dinheiro que se torsaipel o sustento
da Igreja (0o pagamento do aluguel, o custeio pars equipamentos, reformas) e dos
missionarios (em suas empreitadas evangelistioagxgemplo), como expde Soares (1998).
A igreja é a agéncia divina na terra, o instrumgrgio qual a obra de Deus se torna possivel
e, portanto, se os fiéis contribuem financeiramenta ela, logo estdo se aliando ao Bom Pai
para que sua obra se realize.

Eis a parede externa da tina religiosa. Garanfiusientacdo e a sobrevivéncia da
Igreja constitui a dimenséo autoconservativa dbelno dentro dos templos neopentecostais.
Este ndo é seu Unico papel; o dinheiro adquirde reemtexto, uma fungdo muito especial de
mediacdo entre o fiel e Deus, mediacdo que exmapahdaptativo e invade o campo do
sexual.

Como mencionado, o dizimo e as ofertas representam regra fundamental no
neopentecostalismo; fundamental ndo apenas paaitafla sobrevivéncia da comunidade,
mas, sobretudo, porque se trata de uma lei estateelgpor Deus e que vai além da
sustentacdo as suas igrejas — trata-se de um dgnabediéncia e fé ao Pai, um tributo
regulador das relacdes de Deus para com 0os homens.

O dizimo é devido a Deus, pois, como assinalameSodr998) e Macedo (2000),
tudo a ele pertené® e a exigéncia deste tributo é legitima, continusnautores, pois esta

determinada antes mesmo das leis serem entregMessas. Seria uma espécie de tributo

% Minha é a prata, meu é o ouro, diz 0 Senhor désditrs (Ageu, 2,8).
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compulsério, e 0 homem que nado oferece a décinta das seus rendimentos (o dizimo) a
Deus, age como se estivesse roubando-o. Deus,séa dbs neopentecostais, lancou sua

ordem aos homens através das Escrituras:

Levai todos os vossos dizimos ao meu celeiro,  tnantimento na minha

casa, e depois disso fazei prova de mim, diz o @ele nao vos abrir eu as
cataratas do céu, e se nao derramar eu a minhadé&ubre vos em

abundancia. E para vos fazer beneficio increpargiimsetos devoradores
das novidades, e eles néo estragardo o fruto d& Yesa nem havera nos
campos vinhas estéreis, diz 0 Senhor dos exéréitdedas as gentes vos
chamardo ditosos: porque vOs sereis uma terraltigadediz o Senhor dos

exeércitos (Malaquias, 3.10-12).

Nesta passagem observamos que Deus, o “Senhor x@<itgs”, sela um
compromisso com o0s homens: deem-lhe o dizimo quespa vez, ele fara a sua parte,
através das béncéos, da protecdo contra o Diahwpdperidade, do reconhecimento social.
O fiel, muitas vezes exaurido de forcas, depositéepde seus rendimentos ao Pai, esperando
um retorno — em suma, que caiam dos ceus as béqggéaas protejam do desamparo e, ao
mesmo tempo, proporcionem um deleite para um ser dpi vida, amiude, s6 conhece seu
sabor amargo. Macedo (2000) faz uma descricao wgue Deus preparara para seus filhos e

gue os espera no pds-morte, caso tenham obedecis dess:

[...] temos a promessa de uma cidade que esta ggrgarada para nos:

toda feita em metais nobres e pedras preciosas,ago® € alimentos em

abundancia, onde os salvos viverdao em perfeitaesagighresenca de Deus, e
nunca mais verao tristezas nem morte [...] (Mac2doo0, p. 102).

No caso do pintor Cristoph Haizmann, Freud (19238) @ponta para este elemento
atuando em seus transes extaticos. Tal homem eacarge sem condi¢cdes de sustentar-se,
seu trabalho ndo rendia bons soldos, estava, dggaano um estado de desamparo. Em seus
transes relatou visdes de grandes salbes, de o que, para o autor, se tratavam de
fantasias de um pobre homem faminto de prazer.

O pagamento constitui um investimento de partel,dens sacrificio necessario para
que advenha o objeto sustentado pelos fios da aserdo fiel como, por exemplo, a
superacdo de um sofrimento fisico ou psiquico, ecanflito ou desavenca, um emprego,
milagres, entre outros. Comparando a tina analibicpagamento representa, pelo lado do
depositante, um investimento de si na expectaguwaelhora, de cura, colocando nas méos do

sujeito suposto-saber (na religido, representad®pas ou o0 pastor) o poder para tanto.
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Pagar o dizimo representa a manutencdo do elo aums, [ condicdo para que 0s
homens contem com a protecdo do Senhor dos Ex@miadandoa Deus (pois, ao pagar o
dizimo, confia-se em sua palavra, confirmando sele),dando a sua parta ele, o fiel tem
direito a uma vida abencoada. Segundo Soares (1888)¢é a lei universal: € dando que se
recebe; lei que se impde; a qual ndo cabem quastiemos, apenas se obedece —‘fara
isto” absoluto(Laplanche, 2003).

Saindo do discurso religioso e adentrando o pdiitenoa ou seja, considerando a
figura divina enquanto reedicao das figuras pargntal como Freud (1927/1996) prop0e, e
indo além, compreendendo que neste encontro démmhivea crianca se depara com
mensagens enigmaticas emanadas de um adulto cislipkito de inconsciente), tal como
formula Laplanche (1992a), podemos nos questionarsimbolismo carrega o dinheiro no
intercambio estabelecido neste par, a que mensagegmnesta, que fechamento realiza, que
traducdo da mensagem divina propde, enfim, quauovalor — para além do monetario —
nesta relacao.

Ao compreendermos a relacéo entre fiel e Deus emguwavivescéncia do encontro
entre crianca e adulto, voltamos nossos olhos pargrimeiros momentos da historia
individual nos quais podemos comecar a percebeneglids e associacboes em torno do
dinheiro. De pronto, vém-nos a mente a relacddekgaida por Freud (1917a/1996) entre
dinheiro e analidade, através do emparelhamensigiéficantes fezes-pénis-presente-bebé-
dinheiro. Porém, como afirmam Belo e Marzagdo (20@8n Freud, tal complexo de
associagfes € tratado com certa organicidade snmatou seja, o bebé chegaria a tais
associagdes por si mesmo, quase que automaticareemeue se considere o papel do outro
na denominada fase anal, o que os autores denondedanalidade transcedental” (Belo e
Marzagao, 2006, p. 111).

Na relacdo dinheiro-analidade, portanto, hd umogutradulto, que exerce um papel
essencial na constituicdo psiquica do sujeito; adidto serd o terceiro, 0 mediador, 0
demandante, o sedutor nesta espécidialdecrianca-fezes. Como afirmam Belo e Marzagéao
(2006), “ndo ha erotismo anal antes do anus serzatdo; ndo ha auto-erotismo antes de
haver erotismo” (p. 121).

E o outro que implanta sua sexualidade na criarigayés dos cuidados em principio
autoconservativos. A zona anal pode ser comprearmraliquanto espaco de troca, uma area de
intercambio, tal como pensa André (1996), um dasdbos” do corpo através dos quais se
implanta, se introduz, se injeta o excesso do mawddto, se produz uma efracéo para a qual
a crianga empreendera um trabalho de metabolizagéo.
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Desta forma, para aquilo que o interpela, o infaeteara dar um sentido. A “fase”
anal, implantada pelo outro através dos cuidadoslugiene, pelaobrancaem controlar os
esfincteres, se faz repleta de mensagens, eniganaadbs ao pequeno ser. Vejamos um
trecho de Freud (1917/1996), o qual, segundo BeMaezagdo (2006), trata de uma das
Unicas passagens freudianas em que podemos vigluenbrediacdo do outro na analidade:

A defecacéo proporciona a primeira oportunidadegei® a crianca deve
decidir entre uma atitude narcisica e uma atitwardor objetal. Ou reparte
obedientemente as suas fezes, ‘sacrifica-as’ aarseun, ou as retém com a
finalidade de satisfacdo auto-erética e, depoimocneio de afirmar sua
prépria vontade (Freud, 1917a/1996, p. 139).

Percebemos, pelo trecho acima, que é o outro aduém confere o valor as fezes
da crianca; esta parte de si torna-se objeto dgade o foco dos cuidados e diante do qual se
trava uma pequena batalha entre duas vontadese @sf@a em jogo € o temor da perda do
amor dos pais caso aja com desobediéncia; o infeavie abdicar desta parte de si, sacrificar-
se e atender ao pedido de seus cuidadores, em dworaeor do objeto: “as fezes sé@o a
primeira dadiva da crianca, uma parte do seu cguecela somente dara a alguém que ama, a
guem, na verdade, fara uma oferta espontanea doadade afeicdo” (Freud, 1917a/1996, p.
138-139).

No treino esfincteriano, temos um rico campo nol dlua um intenso jogo de
seducéo entre adulto e criancga, do qual podemaapgue o que pode ser lido, traduzido da
mensagem do adulto é a promé&se um amor sem limites, da fusdo com o objetddus
esta fonte de atracdo e temor (atracdo pela reabzsexual, temor pelo excesso pulsional,
ameaca de aniquilamento @o) e o consequente embate entre o desejo do oubrale
sujeito.

Porém, para sairmos da organicidade freudianacaxéi por Belo e Marzagédo
(2006), temos de considerar que a relacao entreidine analidade ndo é univoca. Isso quer
dizer que o dinheiro pode adquirir varios significa e remeter a diferentes conteddos
psiquicos, 0 que depende da histéria individualcdda sujeito. O dinheiro, pensam o0s
autores, pode se associar a conteudos orais esfaior exemplo, e ndo esta preso aos anais.
Assim, considerar que o dinheiro inevitavelmentenecessariamente se refere as fezes ou a

conteudos do estadio anal é trata-lo enquanto ume@do que transcende o sujeito, um

% pPromessa que, muitas vezes, ndo se restringe adonfantasistico e toca o chdo da realidade. Eomuit
comum, na cena do treino ao banheiro, que o cuidaga promessas em troca das fezes da crianga¢ge
fizer... vai ganhar...). As fezes, além do amordolto, adquirem um valor equivalente ao objetalesejo, um
poder de conquista, de compra, um valor, aindaugemente, monetario.
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simbolismo que “fecha” o campo interpretativo, goiee a grande diversidade de contetdos
inconscientes que o dinheiro pode estar represgmtan

Nesse sentido, tomaremos o dinheiro no neopengdisnsd enquanto um elemento
em torno do qual multiplas associacdes sdo possie@mentos orais, anais e falicos se
agregam nessa representacdo. Mais do que redaziiioa “fase” da sexualidade infantil,
portanto, tratd-lo-emos enquant@ducdq uma metabolizacdo encontrada pelo discurso
religioso frente ao excesso do outro (na religi2@ys), que serve enquanto organizadora das
mensagens circulantes entre esse par desigual.

No neopentecostalismo € significativo o papel dvoguepresentado por Deus, no
gue concerne ao dinheiro: é dele o pedido pelaagfeelo dizimo; Deus seduz pelo seu poder
de dar béncéaos e prosperidade — o reino dos cgéustroca da renuncia de parte de si do fiel,
e de sua obediéncia e fé. Porém, essa nao é utiaulpaidade neopentecostal: essa € uma
mensagem que atravessa todo o cristianismo de medd, pois o dizimo é onipresente
nessas religibes. Para o0 enigma “o que Deus querim@”, parece haver uma tradugcéo na
resposta: “uma parte de si”.

O neopentecostalismo parece acrescentar outraficgigiies em torno dessa divida
do homem para com Deus, que ndo se fazem presesdedemais religides. Um ponto
evidente é que uma grande énfase é atribuida aeithnem seus templos. Muitas vezes em
condicbes minimas de existéncia, estando, na lgegunaeligiosa, sob o dominio do Diabo,
este fiel faz sua oferta e entdo reclama o seutalirexige 0 sucesso, a cura. Mas, como
mencionado, este desamparo material estd na pexégtma da tina; ja na parede pulsional,
podemos pensar no fiel em um embate por sair deseg¢daquilo que ndo pode controlar, no
intento de “tomar as rédeas” da vida, sair da g@uwdpassiva e a mercé do desamparo (da
doenca, da morte, do desemprego, da pobreza) ruomoaaposicdo ativa. Busca sair da
condicdo de objeto, na qual fica entregue ao demdioi desligado, do cadtico e do
traumético.

Em se tratando da busca de uma posicéo ativaribstas falicos representados pelo
dinheiro ndo podem ser ignorados. Os elementos adier pembutidos no dinheiro séo
contetdo manifesto. Abraham (1927/1970) faz essarohcdo entre evacuar e experimentar
0 poder, chamando a aten¢do para o home popularagiituido a privada — o “trono”. Tal
sentimento experimentado na infancia, segundo @r,asg caracteriza como um sentimento
primitivo de poder.

Sede de poder que se faz presente no neopentesostdlao somente por parte dos
fiéis — naquilo que o dinheiro poderia Ihes trazemo uma vida de acesso aos seus objetos
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de desejo, status social, autonomia, gozo, acegswtas que, muitas vezes, encontram-se
fechadas em seus caminhos ou simplesmente o pades@r de situacdes que Ihes causam
grande sofrimento —, mas também por parte dasahgas, em sua insercédo na politica, nas
“cruzadas” evangelisticas ao redor do mundo, raxguats as demais religides. Ansiosos pelo
poder que podem conseguir, segundo leem na mengdigama — afinal, se sao filhos, séo
herdeiros (Macedo, 2000) e, se foram criados a emag@ semelhanca de Deus, logo
compartilham de seus poderes —, permanecem figie@dido do Senhor quanto ao dizimo.

Mas, para terem acesso a esse “provavel poderénieeder essa parte de si, 0 que
pode ser pensado enquanto uma castracao, enquart® dultural (de fora) imposto ao
desorganizado, ao excessivo, dando-lhe contornos. thstracdo que € imposta pelo pai ao
filho, castracdo em se permitir penetrar por Dees) como castracdo ao narcisismo do fiel,
para que saia do gozo autoerotico e invista seu sottalmente (dar ao outro).

Deus cobra do homem o que lhe é de direito. Poderfer#, dessa maneira, que ha
uma divida. O mito do Eden metaforiza esta dividatraida pela agressividade langada em
na direcdo do Pai, pelo homem ter desejado obteca@ghecimento; o homem é devedor no
mito freudiano da horda primeva, onde matou o p&a per acesso as suas mulheres e seus
prazeres; divida do sujeito no triangulo edipicalppdesejo de se impor ao seu rival pelo
amor da mée. Para saldar sua divida, um tributtazsenecessario, algo que marque sua
sujeicdo ao pai, que o salvaguarde e impeca o cun@apio de seu desejo homicida e
incestuoso.

Mas as contribui¢es financeiras dos fiéis ndo amepenas coloca-los ao lado do
exército de Deus, agradando-o com o ato de fid#didB e submissao, recebendo em troca
amor e protecdo. Trata-se de um objeto lancado iee¢dd ao Pai carregado de forte
ambivaléncia. Se, por um lado, o dinheiro ofere@dBeus carrega alto grau de amor (o
homem abnega de seus interesses pessoais e doa@atia riqueza ao seu Senhor), por
outro é portador de uma carga altamente agredsivaporque o dizimo é uma forma de,
literalmente, “provar a Deus”, ou seja, desafiatksta-lo. Nas palavras de Soares (1998),
Deus prometeu devolver em abundéancia o que o hooodmecar em Suas maos, Como no
trecho da Biblia citado no inicio deste item. Noeate, se trata da lei do “dar e receber”.
Vejamos o0 que o autor afirma a respeito:

O numero de cristdos que tem colocado Deus a pr@wvaaumentado
consideravelmente, principalmente em nossas igrejasn resultados
surpreendentes. Muitos decidem desafiar a Deusndose dizimistas;
outros decidiram até tomar dinheiro emprestado pagar seus dizimos e
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outros resolveram fazer um teste com Deus paraev&uas promessas Sao
verdadeiras em relacdo a esse assunto. Temos esildartestemunhos de
pessoas ricamente abencoadas pelo fato de prdavaus(Soares, 1998, p.

134).

Colocar Deus a prova, pagar o dizimo, caractegz&@mo uma espécie de
investimento — e com retorno garantido. O fiel éose “sécio do Senhor”, que se torna
obrigado a cumprir sua promessa, afinal, “estate&cPagando o dizimo, o crente cumpre a

sua parte do contrato. Basta esperar que Deus alarg#le.

N&o importa que estejamos negociando com Deushfdaonguém melhor

para se negociar. Ele é justo, bondoso e quer loompéra nés. Ele ndo visa
apenas lucros ‘pessoais’ e sempre cumpre a Suar®dfense bem o leitor
se ha alguém melhor com quem possamos ‘negocizar¢S, 1998, p. 82).

Observe o leitor que se introduz no cristianism@umva espécie de relacdo com
Deus, pintada com fortes tons, digamos, “comefgidia a ocupacdo de um lugar de
enfrentamento, ou ainda, de “rebaixamento” de Deuysesentedado através das ofertas e
dizimos também euja prostrando Deus diante da obrigacdo de cumgmiomessa, dando o
direito ao fiel de cobrar, de exigir o que lhe pjoometido — afinal, estd pagando. Os tributos
pagos funcionam como uma evacuacao extremamergesagy, impregnada de odio ao outro
gue o controla, exige, cobra. A divida, que tramiaimente sempre esteve do lado do fiel
(que deveria rogar e implorar humildemente pelagag, que dependiam da vontade dos
céus, dos planos de Deus), parece se transportappgado de Deus no neopentecostalismo.
Deus passa a ser o devedor e o fiel passa a iegito die exigir (Macedo, 2000).

Porém, esta divida é fluida. Se por um momento reasamaos de Deus, logo volta
para o fiel. Podemos dizer que ela nunca estancaimeandas extremidades do par, mas
transita constantemente, € flutuante. Isto porgie lmasta o pagamento do dizimo: este
pagamento deve ser feito com alegria e com fé@pafit os neopentecostais. Além disso, o
piedoso deve observar as divinas leis, ter condu&a. Mas, mesmo sendo dizimista,
ofertando com alegria, desprendimento e fé e serigfio exemplar, a prosperidade so vira
se ele tiver habilidade nos negécios, souber ajiervas oportunidades que Deus colocar em
sua vida. Ou seja, se por um momento a dividaailoe podemos pensar que opera ai uma
projecdo da divida do fiel em sua figura, por outta sempre retorna ao lado do fiel,
mantendo Deus em sua poténcia. Assim, provar a,@eusesmo tempo em que o desafia, o
enaltece — tanto que é chamado de “Deus do impmdsgpor mais improvavel que a graca

possa parecer, ele tem o poder de abencoar). Nesido, 0 pagamento ao Pai pode ser
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considerado como uma forma dwestimento libidingl que engrandece e mantém vivo o
vinculo com a figura protetora — alimentando urowto de troca.

O termo mencionado — “Deus do impossivel” — tamivé® traz outros elementos
para analise. A promessa da cura, da abastanc@smeizes, é de concretizacdo impossivel,
pela forca da realidade. Embora seja frequentesgseguidores das igrejas relatem pequenas
gracas concedidas por Deus em suas vidas (queegdile dm alivio para uma dor de cabeca
ou muscular até a recuperacéo total em sua vidagiaria dos fiéis nunca conquistara a tao
almejada prosperidade, por mais que contribuam @®mizimos e tentem seguir uma vida
exemplar. Se langcarmos um olhar sobre o publicdbdasos de tais igrejas, veremos que elas
continuam repletas de pessoas em sofrimento owsoalile algo melhor para suas vidas, ou
seja, a prosperidade néo chegou e, apesar disgmuzom fiéis a palavra divina. Tais pessoas
ficam presas a promessa, a dependéncia destaciastrperior; em uma visdo freudiana,
presas a neurose. Permanecem eternos investiddesomente de capital financeiro, mas,
sobretudo, de capital libidinal. E tal condicdoguaradvir da mensagem divina.

Podemos pensar que ha, nesse “Deus do impossineDeus perverso, como expoe
Belo (2004). Isto porque este Pai ndo € todo aomono promete o cristianismo, mas parece
necessitar do sofrimento do fiel para que contsrr&o investido. Haveria, entdo, um gozo
com o sofrimento do outy@ o amor ndo seria um verdadeiro amor. O fiel,
ligado a esta representacéo divina, permanece taxpecnas maos de um Deus que promete
dar, que tem o poder de dar, mas ndo da. Sob o donanor, h4 uma exigéncia sobre-
humana de obediéncia e exclusividade (e talven nigtre o impossivel), e qualquer desvio
do “bom caminho” por parte do fiel é capaz de ti@msar o amor de Deus em d&dio (0
abandona a mercé do Diabo ou o pune, como em texeosplos da Biblia).

Ainda em relacdo aos pagamentos devidos a Deasgatdas ofertas espontaneas e
do pagamento do dizimo, segundo Mariano (1999)gragas Universal e Internacional da
Graca introduziram a pratica em seus cultos deeoéerobjetos, que funcionam como
amuletos, em troca da colaboracdo financeira déw. fiPara o autor, tais amuletos
representam a protecdo divina de uma maneira darjaea o fiel, de maneira quase magica.

Em termos psicanaliticos, tal pratica nos faz persa um ‘fetorno das
indulgénciaé™, e isso traz uma contradicdo no interior do ptatgsmo: aquilo que fora
combatido nas Reformas e se tornara emblema dhaeolLutero — a venda de indulgéncias

pela Igreja Catdlica — ganha nova vida dentro adpgo movimento protestante. E isto n&do

2" Termo cunhado pelo prof. Dr. Fabio Roberto RodrigBelo, a quem agradecemos pelas ideias e sugestde
aqui desenvolvidas.
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apenas em relagédo a venda de amuletos sagradosgmimsnm ao préprio ato do dizimo e das
ofertas, que carregam um forte sentido de estazgetb a Deus para que, de certa forma, lhe
dé um pedaco do céu. Seria um retorno das indulgEmen um sentido lato, através das
gratificacbes que dao direito a prosperidade delgas divinas. Se as indulgéncias, na época
de Lutero, poderiam representar a misericérdiandivprotegendo o homem do terror do
inferno, as “indulgéncias” neopentecostais trazeenndo a salvacao definitiva, um amparo
para os passos do fiel, que se vé em constangppiicair nas garras do Diabo.

Um objeto que represente a protecédo divina de maamwencreta no cotidiano do
crente, no caso o amuleto, pode ser pensado eoqoigjeto transicional, como proposto por
Winnicott (1975). Segundo o autor, a crianca, ema etapa muito importante de sua escalada
rumo a autonomia, a dizer, em sua tentativa de éidan a separacdo, com a auséncia da mae,
elege um objeto da realidade material que se tonmaepresentante, um mediador entre a
crianca e seu objeto de amor, auxiliando-a neshaaaiarefa. O objeto transicional fornece a
protecao ao incipiente eu ante o desconhecido muamde o desamparo do que nao pode ser
ligado pelo eu-auxiliar da mae (objeto para-angiisjue por isso 0 ameaca.

Desta forma, podemos pensar que o fiel adquiripdo,exemplo, um “lenco de
Davi” ou um paozinho abencoado pelas preces dompadijetos que trardo protecdo ao seu
lar ou em suas empreitadas na vida, se alia a jgtoalue representa Deus, protegendo-o da
ma sorte, das desavencas, acalmando-o e consalamo®-caminhos tortuosos do “vale da
sombra e da mort&, do caos do desligado, enfim, de forma geral ajuib-0 a seguir na
vida, sentindo-se seguro por estar amparado grleafgue o ama, encontrando um arrimo no
Pai, tal como a crianga e seu objeto transicional.

Outra via de interpretacdo nos é aberta se compeemos tais amuletos enquanto
fetiches. Segundo Freud (1927/1996), o fetiche érepmesentante do pénis que falta a
mulher, em uma solu¢do para a angustia de castag@i@ visdo dos genitais femininos
suscita no sujeito. Pensamos que o amuleto, estis pénbdlico que traz poder, sorte,
prosperidade, pode cumprir, enquanto objeto fetialHencao de rejeicdo da posicéo feminina
primaria, da posicdo passiva frente ao excessaopalsdo adulto-cuidador dos primeiros
tempos, como formula André (1996). Assim como bdiefende-se do demoniaco, a saber,
do que Ihe escapa ao controle, da agressividadeuldao sexual de morte, o objeto fetiche
viria a “tapar”, mais do que a vagina ou a faltapéais, o buraco da Situacdo Antropoldgica

Fundamental (Laplanche, 2003), a situacdo passiv@ianca ante as mensagens enigmaticas

% “pojs, ainda quando andar no meio da sombra déemuio temerei males, porquanto tu estas comige a
vara e o teu baculo, eles me consolaram” (Salmd) 23
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do outro adulto, situacdo esta ressuscitada pos Reu sua relagcdo com a massa, como
veremos adiante.

Para finalizar esta parte de nossa analise, na moaluramos abordar o valor
libidinal do dinheiro dentro dos templos neopensémis, retomemos uma questéo, talvez a
mais fundamental do sentimento religioso: se o monteseja a protecdo, como aquela
experimentada em sua tenra infancia, o que ques Dethomem, para que irradie sua vida
através do seu amor, dando-lhe um destino, um t@menseguir, um regaco onde pode
aportar sua alma?

Que seja dada uma parte de si; eis uma das comdeggsenciais para ser um
abencoado, como mencionamos anteriormente. O digim® ofertas consistem em formas
culturalmente construidas, primeiramente atravéBilba e retomadas com toda a forca no
neopentecostalismo, que abarcam toda uma cargepdesentacdes inconscientes (algumas
das quais procuramos trazer a luz aqui) e queasBraima resposta ao dilema do que Deus
deseja de seus filhos. Esta parece ser uma dag®esldos neopentecostais da mensagem
divina, compartilhada pelos fiéis na esperancaugdastar, solucionar a submersao no caos

do desamparo.

4.3 PSICOLOGIA DA MASSA NEOPENTECOSTAL

Um dos destinos que a libido ganha na religido db anvestimento no grupo de
iguais, dando liga, coesao, unindo os irmaos emotolo Pai e formando um corpo so, a
comunidade religiosa. Ganha, segundo Freud (192&)1%m destino social, e dos fins
sexuais diretos transforma-se em amor homosserugbartiihado entre os irmaos, que se
unem pelo mesmo objeto de amor, o lider — no casecridtianismo, Jesus Cristo. Como ja
abordamos em nosso primeiro capitulo, trata-senti ligacéo libidinal que, como propde
Mello Neto (1997a), forma uma ligacdo em cruz. gatido dos irmdos na massa religiosa,
representando o corpo materno, teria a funcdogade & pulséo, de amparar. Unidos pelo
amor de Cristo, mantém a ilusdo de que todos sad@spor igual.

Este dinamismo € compartilhado, de maneira geml,tqdas as religides cristas.
Mas poderiamos encontrar alguma modificacdo, r&dig em cruz estabelecida entre fiéis e
o lider, introduzida pelo neopentecostalismo? Cemes explorando o que une a massa de

fiéis, o que buscam em comum e o0 que se enconirarne de sua formacao.
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Além da ja citada busca pelo amparo da figura patdal como Freud (1927/1996)
teoriza, temos um ponto de partida a partir do ipablque frequenta os bancos
neopentecostais. Ja nos referimos ao fato de gtratagfrequentemente, de pessoas a beira
do desamparo — devido a acometimentos fisicos,urpegbes psiquicas, dificuldades
materiais. E 0 que se busca nessas igrejas, mu#ass, afirma Oro (2003), séo
compensadores pessaas®lucdes para 0s problemas concernentes a paritiade de cada
individuo, que os retire deste abismo. Esse aditonaque 0s interesses coletivos, como a
ligacdo com a doutrina, estariam em segundo pRrapde, como vimos, que este seja um
caminho, um curso quase que natural de uma religidm momento em que surge, é
procurada como possivel novidade que traga as@dugos dilemas individuais, e somente
depois de seu estabelecimento comeca-se a prarlagi doutrinas e a teologia, acima das
curas e milagres — estes cada vez mais relegadloscaridade, campo para o surgimento de
novas seitas.

Os cultos neopentecostais possuem forte tonica eerpr@gporem a resolver 0s
problemas de seus seguidores por meio de milaguess, prosperidade e, desta forma, os
compensadores pessoais seriam mais fortes qudimeeto de coletividade. E o que expde
Almeida (2009), afirmando que a ligagdo entre o%0S nessas igrejas nao € muito forte,
pois ndo se estende para fora dos cultos. A ligegapo pastor seria mais intensa, pois essa
figura chama para si todo investimento, na medida qgie se oferece como modelo
identificatorio, sendo o protagonista da cerimérifmdemos pensar que a libido, ndo
suficientemente sublimada na ligacéo social, indastoeu transforma dina neopentecostal
emcaldeirdq dentro do qual efervescem possessfes demoniacashatamentos extaticos —
experiéncias de cunho tdo intimo, embora se legitinsocialmente, como expde Lewis
(1977), e tdo comuns nesses espacos, enquantoodgstissiveis da pulséo.

Porém, de alguma forma se estabelecem lagos enirm@os, apesar da busca por
compensadores pessoais. Basta vermos sua obstemcéleger um candidato nas elei¢des,
na guerra espiritual contra o Diabo ou nas doac@eslinheiro as igrejas para financiar
alguma empreitada evangelistica na Africa. Muitobera por tras desta espécie de
“filantropia espiritual” possa se esconder algumetivacdo por algum beneficio pessoal
(receber o olhar de Deus, sua graca), ha um isteradetivo, manifesto, por exemplo, na
ambicdo de salvar o mundo do Mal. E esta mobilzag@etiva se torna possivel pelas
mensagens de suas teologias. Ha, portanto, umaengaio com a mensagem neopentecostal,
certa militdncia — como, por exemplo, na frase ‘€@ de Cristo”, que estampa camisetas
que imitam a camuflagem militar, usadas pelosiosas.
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Se ha uma grande busca pelos compensadores pessoais, milagres e respostas
para dilemas individuais —, pensamos que isto meggaacomo um fator que os agregue, que
promova uma identificacdo entre os membros que aditfam de um sofrimento e de uma
angustia em comum — a do desamparo — e possuemnumgd a ser combatido
conjuntamente — o Diabo —, mantendo-os unidos perasca da superacdo das adversidades
da vida, e na crenca de um Deus que, através deeuaessas, fornece um lampejo no qual
se apegam com todas as suas forcas.

Esses sdo os motivos manifestos, situados em ueh wiv tanto consciente, que
explicam a formacdo dos grupos neopentecostaismEse&u nivel inconsciente, como
podemos compreender a ligagdo entre os irmaosyigagdes sado estas que atravessam o
corpo maternoda massa, alinhavando e mantendo unidas suasgélapresentadas pelos
fiéis?

Em seu textdPsicologia de grupo e analise do e(921/1996), Freud dedica-se,
entre outros assuntos, a buscar uma resposta pataraza do lago social. Como ja abordado
anteriormente, o autor conclui que seu constitiénadibido sublimada, desviada de seus fins
sexuais, nomeando-a frequentemente no decorrextto de “amor”, um amor homossexual
existente entre os irmaos.

Notemos que, apesar de em outros trabalhos, quaralal aborda a religido é
recorrente o paralelo tracado com a neurose obsessa se ausenta (desaparece) neste
escrito do autor. Embora ndo seja um texto especs$ibbre religiosidade, como se sabe, la
esta a Igreja, Cristo, 0 amor cristdo, entre ousesdo analisados por Freud. Mesmo com a
existéncia de um topico que retomatem e tabudenominadd® grupo e a horda primeya
mesmo que no texto de 1913 haja varias referéacrsmirose obsessiva, Freud ndo a traz a
campo no artigo de 1921. Por que isto ocorre? Faodes pensar que se trata de um lapso?
Ou a dindmica da neurose obsessiva seria dispénsiaea compreensao da psicologia das
massas?

Se Freud, outrora, chega a denominar a religiatnderose obsessiva universal”
(1907/1996), poderiamos pensar que ha uma cordradigpressa através dessaundg?
Quando retoma a horda primeva no referido texteudrr(1921/1996) observa que, nesta, o
pai, barrando a realizacdo sexual dos filhos — talmaas mulheres para si — forgou-os a
abstinéncia; a libido tivera que tomar um desteesse destino fora o social: “Ele os forcara,
por assim dizer, a psicologia de grupo” (Freud,119296, p. 135). O mito da horda, que
pode ser entendido como uma alegoria para a lern@tno impedimento do incesto, no
rompimento do par mae-crianc¢a, langando-a ao imvesto social, é utilizado por Freud para
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apontar as raizes do sentimento social, que spalauendncia a livre satisfacdo dos desejos
do eu (o interdito paterno) e a sublimacdo da dipdesviada de seus fins sexuais para o
investimento no grupo de irmaos. Assim, € a libitkssexualizada, segundo o autor, que
possibilita a agregacao e o trabalho em comum.

Podemos pensar que ha, nesta teoria, um desapameimmesmo que parcial — do
sexual, undesvio dessexualizante pulsédo, barrada em seus fins, é “domada”, ieafat o
eu enquanto “senhor de sua casa” (Belo, 2004). Skadcuou amenizado o papel do sexual,
logo desaparecem também os sintomas, as formagde®ndpromisso, a neurose (e seu
conflito eminentemente sexual).

Entendemos que, entrelagando os irmdos na massa, d&ual, que pode se
manifestar de diferentes formas dentro de uma foéimareligiosa. No reordenamento
libidinal promovido pelo agente coercitivo (comanfmla Freud), a pulsdo pode ganhar
formas psicoticas, como no caso presidenteSchreber, ou nos delirios demoniacos e
celestiais de Haizmann; dar tracos a um Deus mayeomo esbo¢camos ha pouco, ou, ainda,
engquanto neurose, seja de massa, e lembremos deitoofieudiano de “neurose obsessiva
universal”, seja de receptaculo a neurose individua

Freud, se utilizando da reducao psicanalitica (Rart@97c), como vimos, tragcou as
semelhancas entre os rituais obsessivos e oo=EE)i Se desaparece a neurose obsessiva em
Psicologia de massas e analise dg lgo a sexualidade anal, caracteristica desteoseu
também se ausenta, dando lugar a ja referida libididimada e desviada de fins sexuais.
Lancemos entdo a seguinte hipétese: e se pensarrimsrior da tina religiosa (daquelas
religibes analisadas por Freud, sobretudo o c#&pim e protestantismo tradicionais) e a
ligacdo dos fiéis entre si e com Deus marcadosupaa libido anal? Desdobremo-la e
vejamos que rendimentos ela traz para nossa analise

A sexualidade anal, na medida em que promove ugrassio do primado falico e
genital (Freud, 1917a/1996), favoreceria aquilo freud (1921/1996) denominou de unido
homossexual da massa. No caso dos fiéis, atuaridognaspectos: de ndo permitir sua
dissolucéo pela unido sexual entre homens e maglheeen como a manutencao do desnivel
com Deus e seu representante, o pastor. Quantaraein, podemos pensar que, se Freud
(1921/1996) afirmara que as mulheres eram excluddasigrejas para que a unido entre os
homens nédo fosse quebrada (como na disputa poeresllque motivou o assassinato do pai
primevo, bem como porque o amor romantico é adsade@a 0s apaixonados em seu
universo particular), hoje ja ndo encontramositadiez. Embora o catolicismo, por exemplo,

permaneca nao admitindo mulheres no alto clero,eealumas igrejas protestantes
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permanecerem com posicionamentos mais rigorosos relagbes de género (como a
Congregacédo Cristd, que divide a igreja ao meiparsmdo homens de mulheres), a
participacdo feminina, seja entre os membros oueelderancas, coloca em Xxeque a
necessidade da cisdo entre 0s sexos para a coapab g

Como o grupo permaneceria coeso connéterogeneidadesem ser dilacerado pela
sexualidade? Podemos entender que, 0 que podemi@maaunidao do grupo, mesmo com o
livre convivio entre homens e mulheres, seria aae@ pulsional promovido no interior da
tina religiosa; se considerarmos a religido enquartirose obsessiva, o aspecto anal de laco
entre os irmaos que promove um recuo do falico eet@b a um estado no qual ndo ha
diferenciacdo entre os sex@gsto por tras, todo mundo “é igual”), havendemgs posicoes
passiva e ativeentre os seres humanos (Freud, 1917a/1996). Aogeteeidade (homens e
mulheres mistos entre fiéis e liderancas) seria agnteldo manifesto: em seu nivel
inconsciente, pensamos haver uhtemogeneidadeuma nao-diferenciacédo sexual. Por esta

via poderiamos propor uma solucdo a questéo delFreu

Mesmo onde se formam grupos compostos tanto de rioroemo de

mulheres, a distingdo entre os sexos ndo desempenham papel. Mas ha
sentido em perguntar se a libido que mantém resn@® grupos é de
natureza homossexual ou heterossexual, porqueaelas@ diferencia de
acordo com 0s sexos e, particularmente, mostraampleto desprezo pelos
objetivos da organizagdo genital da libido (Frel821/1996, p. 152).

Freud (1921/1996), mais adiante, opta pela ex@mada libido homossexual.
Compreendendo esta como dimensédo do registro podémos tratar esta ligacdo entre os
fieis enquanto uma ligacdo de “ndo-sexo”, ou denapeim sexo (0 mesmo para todos). Tal
sexualidade da massa conceberia apenas duas ddéedss: atividade e passividade,
penetrar e ser penetrado.

Por que a massa traria marcas téao fortes do emtsal? Pensamos que ai entra a
relacdo vertical da cruz, a dizer, o laco libidigaé liga os fiéis a Deus. A chamddaeanal,
como explana Laplanche (1997), ndo € biolégicaadagbriori, masmplantadapelo outro
humano: é a este (0 adulto-cuidador) que interessantrole dos esfincteres, a higiene da
cria. Podemos pensar que, se ha, de acordo cona rg8tese, uma prevaléncia da
sexualidade anal na massa religiosa, sob a quedssmtam as praticas religiosas, os rituais,
como analisado por Freud (1907/1996), ha ai unodteus) que exerce sua seducdo sobre o

fiel, através de suas mensagens, suas leis, sditpa@os homens, e estes empreendem um
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esforco em traduzir a demanda divina, encontraeoocsolu¢gdo, como resposta, a tomada
de posicdo em um registro anal.

Na analise freudiana do social, a figura que apatemo direcionando a libido para
o laco social € o lider. Segundo Freud (1921/19816)exerceria umeoercaq exigindo uma
renuncia pulsional de seus seguidores.TEiem e tabif1913b/1996), temos o pai da horda
impondo uma barreira na realizacdo incestuosa e@s swulheres. Nos dois textos parece
haver uma ameaca rondando o sujeito e, talvezapmssfalar em um fantasma de castracao.
Tal fantasma poderia atuar no recuo da libido emcseso. No caso ddomem dos Lobos
(1918/1996, p. 87), por exemplo, a ameaca de c¢astr@ua como forga mobilizadora de uma
regressao a analidade, fazendo com que o pacipraado na etapa genital, agisse “como em
geral as criancas se comportam quando lhes € fdmeen detalhe de informacédo néao
desejado [...] Rejeitou 0 que era novo [...] e Bgase rapidamente ao que era velho”.

Deus parece exercer uma espéciecdercdo Se, por um lado, se oferece para
acolher os homens, ndo o faz gratuitamente: cobravaior para fornecer sua protecéo.
Segundo Cavalcante (2007), esta mensagem perodaoeotAntigo Testamento. Nele, Deus
elege seus diletos — o povo de Israel —, e suasagSam a protegé-los das adversidades da
vida. Em troca deste amparo, deseja seguidores, quee abandonem outros idolos e que
passem a adora-lo com exclusividade. Por issoliaaca firmada no Sinai entre Javé e o
povo, 0 Senhor os liberta, porém neste pacto -gdaisi cobra a observancia de uma série de
preceitos, que seria 0 codigo de leis, o contratiak (vindo de cima, “por decrétba ser
seguido por eles. Neshastéria de amorcomo denomina Cavalcante (2007), Javé se revela,
se manifesta e protege, mas também castiga, cehezacao e estabelece condigbes para dar
0 seu amor. O povo, por sua vez, divide-se enttgediéncia as leis, para ganhar a protecéo e
o amor divinos, e a transgressao, a fim de saéisfaz seus desejos, ambi¢cdes pessoais, 0 que
muitas vezes resulta em pecado contra Deus, bermo comtira a comunidade e contra si
proprio, impedindo a salvacgéo.

Deus, portanto, estende seus bracos de protegéoreagueles que o seguem, que 0
louvam e lhe s&o obedientes; aos rebeldes e destresta um mundo sem o arrimo divino e
com os deménios a espreita. Neste pacto, Deus aelsanhecimento. O fiel deve se
reconhecer inferior ao Pai, confiar em seu podeprd€iso temer a Deus, deixar-se seguir
pelos seus propositos: “O temor do Senhor jamaid sma realidade em nds enquanto
prevalecerem o egoismo e as ambicdes pessoaigciEphaver, de fato e de verdade, uma

total renancia do nosso querer” (Macedo, 2000,)p.50
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Se temerdes ao Senhor, e 0 servirdes, ouvirdes @z e ndo exasperardes
o rosto do Senhor: tanto vos como o rei que vogmay ireis apds o Senhor
vosso Deus: se porém ndo ouvirdes a voz do Semhos fizerdes rebelde a

sua palavra serd a méo de Senhor sobre vos, e\smses pais (1Samuel,

12,14-15).

Ha a cobranc¢a, ou uma necessidade, podemos pdasassuncdo de uma posicao
passiva do fiel ante Deus, de saber-se dependergeas forcas. A “coercdo” se da por esta
grandiosidade inassimilavel do outro frente ao igyje@ 0 excesso de suas mensagens,
forcando sua traducédo, como expde Benmasour (1§98);obra uma resposta do fiel.

Assim se desenharia a historia de amor entre Dausuenanidade. Posicionando-se
como cordeiros do Senhor, a comunidade religiosa pode gozar ds guagcas. O corpo
materno da massa religiosa, tal como propde Medlito N1997a), postando-se passiva ante o
Pai, pode ser entendido entdo como uBrande Maeque se deixa penetrar por suas
mensagens, buscando uma unido perfeita com el@atde traducdes que se aproximem de
seus supostos desejos; como se diz, a Igreja gpasa do Senhor”. Assim, na relacdo com
Deus, além de uma revivescéncia da situagdo origida crianca ante o adulto, temos uma
reinstauracao da posicao feminina primaria, ou, siaacordo com André (1996), a situacéo
de abertura, de efracdo pelas mensagens do adulto.

Podemos pensar também que, diante da possibilidadiel se igualar ao Pai,
rivalizar com ele no tridngulo, derruba-lo de seastp e conquistar as terras do jardim
paradisiaco, assume uma posi¢cao de rebaixameot, cecurso de sua libido e ndo ascende
a maturidade genital — que Freud (1913a/1996)aaitrelo “estagio cientifico” da humanidade
— ficando preso ao dilema edipiano, a dependérxiBail e temeroso quanto ao desamparo
(como na expulsdo do jardim do Eden, pela sua eéd#rcia, ou pela decaida de Lucifer,
que tentou se igualar a Deus). Manifesta, entddesprezo pelos objetivos da organizacao
genital da libido”, como exposto por Freud (192980

Este posicionamento dos fi€is seria essencial,goeos, para a propria manutengao
do grupo religioso. Nao estando sob o primado gkemitas anal, a massa religiosa manteria
na relacdo com Deus (a ligacdo vertical da cruz) atitude ambivalente, alternando estados
de passividade e atividade, obediéncia e transigrebeatitude e pecado. Apesar dos ataques
ao Pai, de desqualifica-lo, rebaixa-lo, sujd:lque se ddo, por exemplo, por meio da
inobservancia de suas leis ou pelas recaidas nagdes do demdnio, pela dependéncia de

uma instancia superior a reprovacdo se abate sobseijeito, sentindo-se culpado e

%9 Lembremos do caso do Homem dos Lobos e seus atpgueneio dos pensamentos “Deus-merda”, “Deus-
porco”, entre outros.
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necessitando de medidas reparadoras para desfsgempacado (como analisadas por Freud),
mantendo o pai em seu posto, acima dos mortaisagsiyadade, entdo, seria a tonica.

Passivos, ninguém tem posse do falo, ninguém paeslér suficiente para se destacar dos
demais irmaos ou suplantar o pai (o lider, CrigsioDeus), e todos 0s irmaos permanecem
iguais entre si, castrados e passivos.

Pois bem, esta seria, seguindo os passos de Faedidamica libidinal da massa
religiosa. Essa analise, a nosso ver, serve pargpreendermos as religides tradicionais,
aquelas que Freud pode analisar em seu tempo -preaisamente o cristianismo tradicional,
0 que compreende as igrejas protestantes e oatstodi de seu tempo, além do judaismo.
Essas religides traziam, em suas praticas e creages marcante rigidez, sendo repletas de
rituais e um posicionamento ascético e sectaaaetrdo elementos que, conforme analisados
pelo autor, se encontram em estreita relacdo coraueose obsessiva — e, a partir dessa
consideragao (“neurose obsessiva universal’), m@mos uma libido anal circulando no
interior desses templos.

Porém, no caso do neopentecostalismo, precisanrosndgasso adiante. Como
esbocamos anteriormente, esse segmento introdummasy modificacbes profundas no
cristianismo tradicional, advindas de uma nova tbda compreensédo das mensagens divinas
e de uma nova relagdo com Deus. O que encontrampsapentecostalismo é justamente o
oposto das religides “neurdticas obsessivas”: gatt@zer algo diverso, pois rompe com essa
velha imagem do cristdo, marcado por proibicoeos®estereotipados e rigor em seu modo
de estar no mundo. Nao ha rigidez de usos e cosfuréie ha exigéncia de vestimentas nem
controle do comportamento dos fiéis e, como ja emipos anteriormente, uma nova
dindmica se estabelece com Deus. Poderia estm&gir seus seguidores a um novo destino
pulsional, diferente do existente nas demais Gigf?

Da mesma forma que 0 neopentecostalismo estahel@eisdo com o cristianismo
gue o antecede, parece trazerr@mpimento com a neurose obsessiva de m&sa massa
religiosa pode ser compreendida, tradicionalmeetgjuanto fortemente marcada pelo
espectro anal, como expusemos até entdo, a propesfentecostal parece oferecer algo
diferenciado para os fiéis, uma nova economia @uddi ela propde que s®quea neurose
obsessiva por umasteria Exploremos esta consideragao.

Pensamos que esse reordenamento pulsional, quee opor interior da tina
neopentecostal, esta relacionado com as tradugbpeeendidas em torno das mensagens
divinas, enigmas que atuam como um agente coercgive demandam algum tipo de

decodificacio, de resposta, de tomada de posigdor Eeio das mensagens do outro (que se
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impdem sobre o0 sujeito) e de sua tentativa de roktalgdo, que sobrevém as inovagbes
teologicas e liturgicas.

Essas novas traducbes da mensagem de Deus, cdmodeiscartam a necessidade
de uma vida de restricdes e sofrimento como negagsia a elevacao do fiel. Este, de modo
geral, é atraido pela promessa de uma vida metlorsucesso, saude e prosperidade;
promessa que nao foi inventada pelos neopentegostas retirada das préprias palavras de
Deus na Biblia. Neste sentido, o piedoso se langa anfrentamento de Deus, desafiando-o e
cobrando sua divida, para reconquistar o paraisbdoe Parte do principio, portanto, de que
sofrera uma perda, algo Ihe foi retirado, e que @bPai devolver o que Ihe é de direito.

Se os fiéis neopentecostais se unem, se identificamam mesmo enredo, adaptado
as vicissitudes da histéria de cada individuo,z&rdide sofrimento, pobreza, desemprego,
desamparo, deste fato podemos extrair elementagsosl para nossa analise. Laplanche
(1993) recomenda que todo dado da realidade miateaaido para dentro da situacéo
analitica, deve ser interpretado em seu valor pgigupulsional, inconsciente. Embora a
necessidade material seja de extrema importanga &ate de uma realidade concreta,
tomemo-la, por um momento, enquanto conteudo nsnjfenquanto queixa inicial, uma
elaboracdo secundaria para algo mais profundonguiente.

A massa neopentecostal se liga por esta queixaocemim: o desamparo. Como
ilustra Almeida (2009), os discursos dos crentes rggeberam alguma graca dessas igrejas
sdo muito semelhantes entre si, como que variad®esn mesmo tema sem que se saia do
tom. Sua estrutura consiste na apresentacdo devidmae desventura antes de encontrar a
igreja, no encontro do sofredor com Jesus e, pordiresolucdo de seus problemas apos se
converter. Segundo o autor, os sofrimentos indaiglupor mais diversos entre si, sao
significadospelos neopentecostais enquanto obras do Diabpatia deste momento, o fiel
sabe a origem de seu infortanio e, identificadgense, pode lutar contra ele, o que pode (ou
nao) trazer um alivio em sua vida.

A unido dos seguidores em torno do sofrimento,atdgy nos faz lembrar a grande
queixa dos histéricos: sempre ha, em seu passa@operda, um luto, um sofrimento, afirma
Ramos (2008). Cairam em desgraca por forca doopgrande sedutor, que abusou da
indefesa crianca. Podemos pensar que esse pasidgidai — o sedutor, causador de sua
neurose — assume a forma, no neopentecostalisniziato, grande responsavel por qualquer
tipo de desgraca que venha acometer o individusimAstodo o sofrimento ganha uma
explicacédo: obra do sedutor Diabo. O sofredor pmiesido alvo de sua acao (doencas,
desavencas, por exemplo) ou ter sido seduzido lpo+ @er seguido falsos deuses, falsas
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religibes ou caido nas drogas, na luxuria, em pecativersos. Os fiéis, antes de se
converterem ao Pai neopentecostal, se assemelhagfasidnistéricas que adoeceram e tém
seu presente comprometido pelo fato acontecidoassgoloaprés-coup a acdo do outro,
excessivo, sobre sua inocéncia. Assim como agibet¢os fieis também denunciam/delatam
a acdo do outro demoniaco a um terceiro (uma aargista, outro ao pastor), e, cada um ao
seu modo, trata de “expurgar o deménio” de suaida

O outro, metaforizado em Deus ou no Diabo, € odgamsponsavel tanto pelo
fracasso quanto pelo sucesso pessoal. A ele deuia@i origem do desamparo e a
possibilidade de transcendéncia, de elaboracdmfionento. O outro atua, em suas duas
faces — antitéticas e complementares —, como pioartida e de chegada, como origem e
saida dos infortunios. O religioso se dilui freatesse outro, que guarda dentro de si todo o
poder sobre sua vida; seu desejo se encontra ddiema desejo do outro. Sua sorte, seu
destino, depende do resultado da batalha entre ©Biebo.

Essa mensagem, que atua como coercao — na medidaeedemanda um trabalho
de metabolizacdo —, quando traduzida promove unrarga pulsional, oferecendo um
amparo para a massa: o mundo ganha explicacdoap@dversidades sdo causadas por um
agente externo (Diabo), e a salvacdo pode ser gadantambém no externo (Deus). Essa
dependéncia de instancias superiores se apresentajaior ou menor grau, nas religides
cristds de maneira geral.

Mas o principal diferencial que o neopentecostalisgmroduz, em relacdo as igrejas
tradicionais, pensamos, consiste na atitude torfradte a esse outro. Se o cristdo tradicional
se resigna ante a vontade de Deus e se defendeado, ® neopentecostal assume uma
postura de reivindicacéo, de cobrar algo que ukn lestdevendo e/ou exterminar quem lhe
retirou. Poderiamos pensar no significaate ocupando um lugar nessa dinamica: de alguma
forma, tanto em relacdo a Deus como ao Diabo-setde recuperar o falo que lhe foi tirado.
Se somos filhos, somos herdeiros, expde Macedd0J2@d, ainda, incorporando o dizer
biblico “vos sois deuses” (Salmo, 82,6).

O flerte com este falo parece ser permanente n@mita da massa, idealizado
enquanto possibilidade Unica de retira-los dassddoemundo. Neste sentido, podemos tomar
o discurso neopentecostal enquanto um discurscéricist no que se baseia na
insatisfacao/satisfacdo. A “queixa inicial” dosigelsos € a de descontentamento com sua

situacdo, e a mensagem das igrejas deste segnart® [se aproveitar desta situacao inicial

%0 Assim se dirige Freud ao pastor Pfister: “N6s sazeque, por caminhos diferentes, lutamos pelasnaes
coisas para os pobres homenzinhos” (Freud, 1998Q).
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para acirrarem este sentimento, de que algo é @dexdiel, de que ele pode mais, que nao
precisa se resignar com o0 modo como sua vida ggflieada atualmente — ele merece todas
as maravilhas que Deus pode oferecer aos seus,filino paraiso aqui e agora, com saude,
riqueza e sucesso pessoal. Uma felicidade inaghgive, por meio da promessa de completa
satisfacdo, sO pode trazer a insatisfagdo. Corbaltramos anteriormente, cria-se um vinculo
intermindvel, no qual o sujeito est4 preso a premes insatisfacdo — e, enquanto permanecer
insatisfeito, também permanecera investindo entserga de satisfacao.

Nos cultos neopentecostais ha um constante ofezatindesta espécie de falo, ou
de possibilidade de satisfagdo, aos seguidoresyepiga a tapar o buraco da invaséo pelo
outro demoniaco ou resgatar um tempo paradisiaectgitpm, completo. Ao invés de cultivar
almas resignadas com a impossibilidade de o pessu&d mensagem neopentecostal instiga a
busca do mesmo (através da prosperidade, do sudesstatus, por exemplo). Muito dessa
mensagem é oriunda do braco vertical do corpoioslig da ligacéo estabelecida com o lider.

Como Freud (1921/1996) afirmara, o lider religiwem a ocupar o lugar de ideal de
eu para a massa. O autor se refere a Cristo codwr, limas pensamos que o
neopentecostalismo introduz uma inovagcdo em sw@diegs. Cristo continua sendo o modelo
e guia para estes grupos, mas intermediado de fpens@nalista pelo lider, pastor ou bispo
da denominag&o. Como vimos no capitulo anteriolideses neopentecostais tomam a frente
de seu rebanho de uma maneira como nao se vé massdgrejas protestantes, historicas ou
pentecostais: seus nomes sao muito conhecidoxpéera na midia, se colocam como um
grande pai. Assim, o laco libidinal vertical esteb&lo com este se da pela imagem de
sucesso e poder que todos os seguidores gostagitan ghra si.

Quem quer que se haja tornado seu sucessor [dpripaévo] recebeu
também a possibilidade de satisfacdo sexual eegs® meio, Ihe foi dada
uma saida para as condi¢des de psicologia de ghuficacao da libido na
mulher e a possibilidade de satisfacdo sem qualaqeeessidade de
adiamento ou acumulo puseram fim a importancia elaguentre seus
impulsos sexuais que se achavam inibidos em setivahje permitiram ao
seu narcisismo elevar-se sempre, até chegar aam®eu total (Freud,
1921/1996, p. 158).

O lider representa aquele que alcancou o sucessagaiu da massa e foi agraciado
pelo Pai maior através de sua fidelidade biblicatua assim como um irmao que, apesar de
subjugado a Jesus e a Deus, atua como um “pai lmenompai da horda que tem acesso ao
gozo, a fortuna e se serve de ideal ao eu da masgeentecostal. Nesse sentido, € comum

que jogadores de futebol, cantores, artistas deisdlo, ex-pais-de-santo sigam o caminho do
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pastorado, colocando-se enquanto homens que vancasaforcas do Diabo e seguem
triunfantes os caminhos do Senhor. O pastor, enpasto identificatorio, exibe uma imagem
falica, de um homem bem sucedidorpenetravepelo deménio, e sua postura é a de exibir
esse falo para os fiéis, instigando-os a tambéonquistarem.

Como afirma Freud (1921/1996), o ideal do eu étgulido pelo ideal do grupo — o
lider. A seducado exercida pelos lideres nos ajuéiatender os motivos pelos quais, mesmo
por vezes envolvidos em escandalos, investigacobsigis e prisdes, tais lideres ainda
permanecem aclamados pela massa e mantém-se epostss Conscientemente, o fiel teria
em tais acontecimentos argumentos e motivos paradearebanho; porém, permanece
devotando seu amor a essas figuras. Talvez tas@slos espantem mais quem se encontra
do lado de fora desta tina do que quem esta emhoérin sua aura. Isto porque, dentro destas
igrejas, a riqueza e a fortuna ndo sdo pecadosa‘'snja”’, mas sinais de béncéo divina, tal
como apregoa a Teologia da Prosperidade. Porasgpianto os demais cristdos condenam a
atitude de pastores sendo flagrados mergulhandtirdmiro, para os neopentecostais, talvez,
nao haja imoralidade alguma: eles sao agraciadosgoem homens de fé, o que corresponde
até mesmo a um desejo dos fiéis.

Desejo este que nao é particularidade dos neopstdés; mas que também pode se
apresentar nos religiosos das demais igrejas. dezi seduz, convida ao gozo, e talvez a
postura de repudio e recriminagcdo que parte dasaidemeligibes em relacdo aos
neopentecostais reflita uma barreira, uma condenagéisi proprios, uma formacao reativa
projetada sobre o outro para controlar esta teafa;éao mesmo tempo, uma inveja do gozo
permitido ao seu semelhante, ao seu “irméo”, mgadw por seu Deus. Parafraseando Freud
(1913b/1996), ndo ha recriminacdo que repouse sojuied que nao se deseja.

Quando surgem na imprensa denuncias envolvendaticigs neopentecostais, tais
fatos sao utilizados pelos mesmos como “persegyigdmmparando-se ao cristianismo
primitivo, que também fora perseguido, em uma tamtale calar a mensagem de Deus. Ha
uma identificagcdo da massa com aquele grupo dedexgs de Cristo que, por portarem uma
verdade, sofrem mazelas de detratores, e assigerp 4o invés de bandido, passa a martir, a
herdi, o que promove uma aproximacao com seu jlikenbém formado majoritariamente

por “perseguidos” pela acdo demoniaca:

A Igreja Universal tem sido perseguida, da mesmedopela qual foi a
Igreja Primitiva. Naquela época, os cristdos eragagdos aos lebes nas
arenas. Noés, no entanto, permanecemos orando pgleagque nos
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perseguem; continuamos perdoando aqueles que a@sro{Macedo, 2000,
p. 41).

Porém, o pastor/lider ndo € alvo apenas de amoralgnm nivel deve ser odiado,
invejado pela massa de fiéis por ter acesso pgieitl® as béncdos divinas, bem como por
pedir que os fiéis deem os seus valores a Igrdianthém, eventualmente, por ser flagrado
“desperdicando”, “jogando dinheiro fora”, desviammodizimos e ofertas nas denuncias que
estampam as noticias policiais. Ocupa, portantoa @wosicdo ambivalente, enigmatica,
demandante de traducao por parte do fiel: “afigag queres de mim?”. Uma questdo que
pode encontrar uma solugéo no estabelecimento degomperpétuo com o pastor/lider, de
um eterno oferecimento de seus tesouros, de eit@vestimento neste outro, a fim de que,
um dia ganhe seu amor, seja agraciado pelas mabguw® que suas feridas sejam, enfim,
curadas.

Essa histeria de massa, como formulamos, cumpréigas funcdes além das ja
apontadas. Um de seus papéis estaria na propristitaggdo do grupo, na unido dos
membros. Retomando Freud, essa massa, para peanameda sem ser dilacerada pela
sexualidade, necessitaria de uma libido homossdigaaldo os irméos. Se, nas formacgdes
cldssicas, a libido analmente orientada atuariaintéferenciacdo sobre os sexos, no
neopentecostalismo o enigma sobre 0 sexo permacmoe. aponta Ramos (2008), a histeria
apresenta utmao sabersobre o sexual, sobre o masculino e o feminintijsterica se
encontra anestesiada da cintura para baixo e, ftesta, 0 sexual também se encontraria
barrado, interditado nessa neurose de massa. Daarieama que nas formacdes tradicionais,
no amago da heterogeneidade estaria uma homogedegldmndo fraternalmente os irmaos
de fé. Neste sentido, € possivel compreender mrrepste movimento religioso, mulheres se
mesclam junto aos homens, tanto no corpo de j@ento no de obreiros, chegando mesmo a
ocupar liderancas de igrejas, como é o caso dgal@tenascer em Cristo, sem que iSso
ameace a unidade da massa.

Pensamos também na histeria configurando a dinadocaulto neopentecostal,
dando o tom das curas, dos milagres, das possesddamsses extaticos tdo presentes nessa

tina. Aprofundemos essa colocacéo.
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4.4 A TERAPEUTICA

Uma das principais caracteristicas das igrejasamgepostais é que elas se propdem
a serespacos de cura Cura ndo somente aos males fisicos, mas a tueltraga melhores
condicOes de vida para o fiel. Agindo assim, repreth os feitos de Jesus que, tomado pelo
Espirito Santo, realizou varias curas durante sda. Wao s6 seguem o modelo de Cristo,
mas sao fiéis a uma ordem dada pelo proprio me&ingrai os enfermos, ressuscitai 0s
mortos, limpai os leprosos, expeli os deméniop [Mateus, 10,8). A saude faz parte de um
desejo de Deus para com sua criagéo e, por isstg aplagres em suas igrejas, para que seus

filhos possam gozar a vida.

Deus deseja que Seus filhos gozem de perfeita d&gicke tanto quanto de
excelente vida espiritual [...] Para viver plenateea vida abundante e
receber, consequentemente, a cura de todas amilddes, um dos passos
mais importantes é saber que o tempo dos milagrepassou. Nos tempos
biblicos, os doentes eram curados, os leprosos eqrarificados, 0s
paraliticos andavam e 0s cegos passavam a enxdfgaes milagres
continuam a acontecer atualmente, porque o noses B@& mesmo e Ele
jamais muda! (Macedo, 2000, p. 104).

Assim, repletos de curas e milagres, os templospamecostais podem ser
entendidos enquanto espacos terapéuticos, buscaditss vezes, para resolucdo de tais
males da vida e dentro dos quais o religioso passam processo de renovagao (conversao)
e segue “uma dieta” (as leis divinas, a condutst&rio pagamento do dizimo), para que
alcance finalmente a cura (ser agraciado por D@ssheopentecostais chamam este processo
de libertagcdo (Macedo, 2000), no qual o homem seeteilha da opressdo do demonio e
encontra o caminho de Deus.

No interior das paredes da igreja os fiéis podeoominar um lugar de acolhimento
as suas angustias, um amparo ndo encontrado formedaa: temos entdo a funcao
terapéutica da religido. Alguns dos motivos pasadrisca ja contemplamos anteriormente,
como, por exemplo, a faléncia do Estado em atenddns parcelas da populacdo com

servicos de saude e assisténcia social. Vejamt&p,equais as caracteristicas deste espaco

3L A énfase em curas e milagres no se trata denowagéo dos neopentecostais. Como afirma Maris®@9{]
0s movimentos de cura divina no interior do pratessmo se espalharam pelo continente a partiedadh de
40. Trata-se de uma heranca das matrizes que deigem a essas igrejas, e que persistem até odaliagje.
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que tdo procurado vem sendo por quem busca respmstaolucées para os mais diversos
dilemas e aflicbes da vida. Para tanto, continuertbosnossa analogia a tina analitica.

Quando um individuo adentra um culto neopentecostalrre um encontro: de um
lado ele, necessitando de protecao, de alent@spestas, e de outro o pastor ou Deus, que se
apresenta ao seu publico. Um encontro que, restmatareud (1905/1996), se trata de um
reencontro Na tina religiosa, o pastor (como o analista ima fsicanalitica) atua, no
imaginario do fiel (como o paciente na analisejnosujeito suposto sabeaquele que tem
as chaves para seus enigmas, investido de um fauer, como mencionamos. Laplanche
(1993, p.169) afirma que, na situacdo analiticaredestaura a Situacdo Antropologica
Fundamental, o (des)encontro entre adulto e criamgajual o adulto esta acima, impde o
excesso a cria: “O sujeito suposto saber €, aipr;co adulto para a crianca. O adulto
propde uma situacao constantemente excitante matgg, furtando-se, na maioria das vezes
a ajudar a explica-la ou, como dizemos, simbokZa-|

Enquanto na tina analitica o psicanalista ndo assste papel que lhe é outorgado
pela revivescéncia da situacdo originaria, na telaiosa temos a figura de Deus que,
enquanto representante do pai dos primeiros tempos para si 0 papel de simbolizador,
carregando em si a verdade sobre todas as cosagerece como elo para o que nao tem
ligacdo, preenche as lacunas, da l6gica e ordequ@oaparentemente, ndo as possui. Deus,
enguanto “reservatorio” da verdade, serve de fpata o pastor, que atua como um tradutor
de sua mensagem, uporta-voz da Lei Assim, oferece uma traducdo das mensagens
enigmaticas, fonte do desamparo do sujeito. Comesapta Benmasour (1998), o desamparo
gue podemos encontrar na religido € o vivenciado fgeito ante 0 excesso e o traumatico
das mensagens que o invadem do mundo humano., QuUetdo busca as respostas em uma
religido, demanda do pastor e de Deus a elabodigagcesso.

O culto se aproxima deetting analitico quanto a sua funcdo ttatamento em
ambas as situacdes, buscam-se significados padaaalivio para o sofrimento, tradugdes
para os enigmas. Paciente e fiel estdo nessa ljuse@, propria da fundacdo do ser humano:
a necessidade de dar congruéncia a desordem, dendestino ao excesso, de encontrar vias
para a pulsdo sexual que interpela desde o inteai@ sua satisfagdo. Teriamos o fiel como
se fosse um paciente e o pastor/lider enquantpeigia, analista: aquele que o ajudara em
buscar novos caminhos para a vida, ajudando nalpasaovas traducgdes.

Segundo Belo (2004), enquanto o analista procura soas interpretacoes e
intervencdes promover uma abertura do campo, uigde®nto das traducdes patoldgicas

construidas pelo paciente, para que ele mesmo possauir um novo texto sobre si mesmo,
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a religido oferece um texto pronto, secular; elcHf” o campo, e o fiel “encaixa” a sua
traducao naquela fornecida pela religido.

Além disso, o analista provoca uma série de frg8as. Uma delas é aquela que
deriva do ndo corresponder a demanda de amor dengacJa o pastor, de algum modo,
corresponde a essa demanda, pois é agente do ambeus. No caso da Teologia da
Prosperidade, essa correspondéncia é acentuadmt&ito, podemos também dizer que, em
algum nivel o lider religioso ndo corresponde. Manb enigma. Isso diz, pois, respeito a
demanda de amor exclusivo, uma vez que este é sivehdDesse modo, isso poderia instalar
uma espécie de transferéncia, mas muito especipprfBamos que seja essa transferéncia o
gue aparece voltado para o caudilhoRsitologia de massas e andlise do(£821/1996).

Podemos pensar que, enquanto na situacdo anapticameio de uma postura
abstinentedo terapeuta (serfuror curandis sem julgamentos, com escuta flutuante, por
exemplo), o sujeito depara-se com a ardua tarefidde com o seu proprio desejo, de
construir seu proprio enredo, para isso desconstrgiie esta calcificado — por um texto
neurético, por exemplo —, abrindo o campo parasgu®rne autor de seu propscript (sem
promessa de final feliz), na tina religiosa o dojeilligamos, aliena o seu desejo no desejo de
Deus — no que Deus espera dele, em uma missaangiorda postura do pastor vindo a
completar o texto fragmentado, trazido pelo fielnca palavra divina. O fiel deve entregar
sua vida a Deus, seguir os ensinamentos biblicdsixar o destino em suas maos. Sua
terapéutica baseia-se no recalcamento, no cercéandenpulsdo e no oferecimento de
recursos mito-simbodlicos aeu — como por meio dos mitos biblicos — que oferecem
significantes, respostas ao sujeito, fechamenpodsdo desligada (Laplanche, 2003).

No neopentecostalismo, o0 aspecto de tratamentwideneia ainda mais que nas
demais tinas religiosas, pois seu publico, explénte, procura tais igrejas em busca de
curas, milagres, alivio para dores fisicas ou dasprs emocionais, bem como para conseguir
assumir as rédeas da vida e conquistar harmorfeamriia, no amor e no ambito profissional
As igrejas neopentecostais correspondem a estandama&e prestam a esse Servico,
argumentando, como vimos, que o cristdo ndo estdec@ado a sofrer: pela morte de Jesus
(que tantas curas operou) o pecado original queodenou durante milénios as dores e ao
sofrimento ja foi pago, e, por meio da fé em Deuiel pode ter uma vida sadia e plena na
Terra. O perddo surge entdo como uma metabolizbg@nigma, porém esta € temporaria. O
sofrimento perdura, e necessita de nova traducao.

Tomemos, neste momento, nossa hipotese lancadzaubd,para investigarmos seus
desdobramentos acerca da terapéutica religiosac@ep sustentamos anteriormente, a
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relacdo homem-Deus se estabelece pela assuncdwadeassividade do primeiro diante das
mensagens, dos pedidos do outro, e ai identificam@s revivescéncia da posi¢cao feminina
primaria, qual seria sua ‘“utilidade” terapéutica tina religios& A que ela
responderia?

Belo (2004) levanta a hipotese de que as traducidss religibes remetem a
identificacdo feminina primaria, proposta por Andi®96). Segundo este autor, a figura
feminina é que ocuparia uma posi¢cao central na pengria para a crianca, e ser como a
mae significaria ser penetrada, ser castradagsdafpelo pai. O pai, e a identificacdo com o
mesmo, surgem como medidas protetoras, salvagunardésica, que vao dando contorno e
cerceando a feminilidade originaria.

Assim, pensamos, este encontro com o Pai na mligida a dar uma solucéo,
forneceria uma nova traducao, escrevendo uma nist@ia para a vida do fiel. A situacao
religiosa cria condicbes para esta revivescén@aa [ reinstauracdo da relacdo adulto-
crianca, da Situagdo Antropoldgica Fundamental,rpeio das exigéncias de passividade e

dependéncia para relacionar-se com Deus:

[...] quanto mais ele [o fiel] se esvaziar de ssme e depender do Espirito
Santo, mais compreensdo obterd. Na verdade, tadguee abrir a Biblia,
tem que se comportar como uma crianga, quandossatasno colo do pai,
para ouvir-lhe os ensinamentos (Macedo, 2000, ). 16

O fiel, entdo, (re)experimenta seu desamparo frantena figura mais poderosa,
mais perfeita, desamparo frente a este outro giuevarle, que o seduz pelas suiakhas
tortas. A tina religiosa, portanto, favorece a reedicassiluacao originaria (passivos, portar-
se como crianca ante os mistérios divinos), colochomem religioso diante de sua
feminilidade originaria, da situacdo fundamentaédse processo densferénciaparece ser
processo necessario para a “cura” do sujeito qgeabauas respostas na religido. A partir
dessa espécie degressaga religido propde fechamentos, assim a pessoa qgaascrever
sua vida, com novas traducdes, conseguindo reesceea historia, de acordo com o0s
preceitos biblicos. Porém, diferentemente da <siwagnalitica, a transferéncia da tina
religiosa estabelece um vinculo interminavel conndDeeforcando a dependénciardenos
perfeito para com omais perfeitp em um circuito libidinal de constante investinoemt
medidas reparadoras (as ofertas a Deus, as peagéas promessas).

Essa revivescéncia da posi¢do passiva origind&rddrao excesso do outro pode ser
tomada enquanto uma histeria originaria a quald~(&896/1996) fez referéncia. Embora o
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autor trate, neste escrito, da seducéo focal -usaabexual concreto —, podemos estender sua
consideracao de que a passividade inicial represemia histeria (e, portanto, haveria um
substrato histérico na génese da constituicdo (®t®upara a seducdo generalizada. A
exposicdo ao excesso advindo do outro, sedutorstitinum enigma que mobiliza o
recalcamento (originario) para o indecifravel, efeedam as elabora¢gBes possiveis e 0s
sintomas deste resto metabolizado. Neste sentisteria de massa na tina neopentecostal
seria instaurada pela assuncao desta posicédo pataive do Criador, a partir da qual se
constroem as teologias e as praticas dessas igrejas

Certamente, esta reedi¢do da Situagdo Antropoldgicaamental no encontro com
Deus exige fechamentos e novos destinos. A podiienfrentamento de Deus, a exigéncia
doreino dos céug a sede ertomar posselas béncaos parecem ser medidas protetoras contra
a posicao passiva da crianca frente as mensagemeaticas do outro, como solucado dada
para o desamparo de seus seguidores. Para a gadsivia qual estdo imersos, relutam por
uma posi¢ao ativa, ao invés de implorar e esp@larrpisericordia divina.

Deus, portanto, exerce sua seducdo sobre o fi@lémtrdo oferecimento de seu
paraiso, de um falo possivel, um paraiso que l|h&cassivel, uma solucdo para sua
passividade, muito bem representado pelo exemptodos pastores e pela contragdo de uma
divida, que ndo se sabe nunca quando vai ser Pagasso, o fiel identifica-se ao ativo, a
poténcia, coloca-se no mesmo plano que Deus, detmantemporariamente — o desnivel
existente entre Criador e criatura e “toma possei’ nome de Jesus, e atraves de sua palavra
(tal como Deus) e de sua fé pode modificar a radéd

A constante busca pelo sucesso (e, por sua vamstante choque com o fracasso)
aponta-nos o caminho de um sintoma, de uma sollg&ompromisso. Como mencionamos
anteriormente, a grande massa neopentecostal Ayswsperidade, mas poucos a alcancam
e, mesmo assim, permanece buscando essas denossinRodlemos pensar que, embora a
posse desse falo, da satisfagéio, do Eden, sal&raten desejo manifesto, ha uma reedi¢éo do
conflito edipiano; a vitéria seria 0 mesmo que lguae ao pai, tomar a mée para si, dando
vazao aos desejos reprimidos pela vida em socie@aaéal, homicida e incestuoso). No
interior do neopentecostalismo, portanto, moranie wontradicdo, a de atentar contra aquilo
no qual se funda a religido, algo que poderia qudmem uma massa presa ao fracasso,
semelhantemente ao que Freud analisardlgoms tipos de carater encontrados no trabalho
psicanalitico(1916/1996), quando trata dos que fracassamadadri

A cura, o0 sucesso, a solucdo, quando ndo vém rdempser motivo para a perda da
fé: Deus ja providenciou o pedido (ou a ordem) ele fiho. O fracasso de sua relacdo com



108

Deus ndo é entendido como falha divina, na medidgue este é perfeito; a falha € da algada
do mundo humano. Nesses casos o fiel ndo tevédéstante ou se deixou cair em tentacdes
provocadas pelo Diabo. Como afirmamos, parece estatenado ao fracasso. O desnivel se
mantém, assim como o enigma do Pai sedutor, neredside uma nova explicacdo, uma
nova tradugao e uma nova medida para se relaceonhter a graca divina. Tal como Belo
(2004) exple, essa traducdo da mensagem divinassiyida o fiel de encontrar outras
traducdes, pois € circular, fecha-se em si mesnmas@eito permanece preso ao outro da
religido.

A acgdao terapéutica do neopentecostalismo ndo sengesao oferecimento de um
novo sentido para a vida. Doencas incuraveis, pesedesacreditados pela medicina,
sofrimentos psiquicos, paralisias, males que afligecorpo: os templos neopentecostais se
assemelham a grandes hospitais procurados pela&alltomo Ultima esperanca para suas
vidas. Através das palavras do pastor, da condigi#i @ da expulsdo do demdnio causador
do mal, o milagre acontece. Algo opera psiquicamemssibilitando a graca ser alcancada.
Como poderiamos entender as curas ocorridas resseles evangélic@s

Talvez a comum escolha de cinemas como locaidggiados para a realizagdo dos
cultos neopentecostais n&do seja por acaso. Naointkysses locais continua a desenrolar um
grande espetaculp o do embate entre Deus e o Diabo a cada converséworcismo,
comandado dpalco pelo pastor, no qual o publico vislumbracasasda batalha entre o bem
e o mal, que funcionam como uma grande catarses spelham um conflito
fundamentalmente humano, como as tragédias gréggste aspectdeatral, tais igrejas
parecem funcionar como redutos modernos da vetteria estudada por Charcot (2003).

Segundo este autor, as curas impossiveis que santorealidade no contexto
religioso possuem um determinismo e obedecem a @oamsmo em comum. As “curas pela
fé” possuem, de maneira geral, duas caracterist@rapre presentes: a sugestionabilidade do
doente (sua crenca de que sera curado) e o fatcde depender exclusivamente da acao da
mente sobre o corpo, ou seja, ndo necessitar deginoentos cirlrgicos ou medicamentosos,
pois “nenhuma intervencéo ultrapassa seus lim{@karcot, 2003, p. 72). Sendo assim, 0s
acometimentos que lotam os bancos das igrejas soaloie¢ solugdo sdo muito especificos.

Quanto ao primeiro aspecto, a sugestionabilidadgrgdt (2003) afirma que a
pessoa que busca a cura miraculosa passa por g fpoacesso de peregrinacdo, desde o
insucesso de intervencdes médicas (que, segunddgoo, @do souberam inspirar nesses

pacientes a “fé na cura”), passando pelo conhe¢ordque “ha um lugar” no qual as curas
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sdo possiveis, as noticias de frequentes milageados, até o encontro com o sobrenatural

e o fim de sua doenca:

A faith-healing brota, desenvolve-se pouco a pouco, ganha félego &
incubacdo e a peregrinacdo a ser cumprida, tornavee idéia fixa. Os
deserdados da fortuna se mortificam solicitandootssmque lhes permitiréo
alcancar o lugar santo; os ricos se tornam genemsoface dos pobres, a
fim de Ihes ser favoravel a divindade: todos rezam fervor e imploram
suas curas. Nessas condi¢des, o estado mentandaocat dominar o estado
fisico [...] Um dltimo esfor¢o: uma ablugédo na pis¢c uma ultima prece um
pouco mais ardente amparada pelo entusiasmo do, eukfaith-healing
produz o efeito desejado. A cura milagrosa se toeaidade (Charcot,
2003, p. 77).

Nota-se que uma dose de sacrificio (necessaritgzspresente nesses fendmenos,
pois a chegada a tais santuarios miraculosos, neagmra cheia de obstaculos. Se, na
atualidade, as igrejas neopentecostais sdo adssaivpialquer pessoa (se estabelecem em
locais de grande visibilidade), o grande sacrifiggsece estar representado pelo dinheiro,
como vislumbrado pelo autor: a cobranca de diziemotertas dos fiéis cumpriria esse papel
de um macico investimento de uma parte de si,quagaa cura seja possivel.

Segundo Charcot (2003), ulceras, paralisias, agpBdemas, convulsbes, tumores,
contraturas, canceres, enfim, as mais diversascdeaue sao curadas no ambito religioso, na
verdade, sdo producdes histéricas, surgidas enogsesdtamente sugestionaveis e cujo
espirito exerceria grande influéncia sobre o corpo.

Podemos compreender, a luz de Charcot (2003), sjdengplos neopentecostais se
colocam enquanto espacos encontrados pela grarmsteridi (marcada por convulsdes,
conversoes, ataques), que muitos autores decretavaro extinta nos dias atuais (Ramos,
2008). Se a medicina contemporanea cada vez nmaie geanular o sujeito e sua implicacao
no sintoma (o que se reflete na retirada da pdisandos manuais DSM, por exemplo),
recorrendo a explicacdes biologizantes e baseasdmatamentos pela via medicamentosa,
podemos pensar que, em muitos casos, a histelias@e carater mutante, se apresentara a
essa medicina, camuflada de alguma afeccéo organpedas conversbes. A esse respeito,
Freud (1923/1996, p. 87) afirmara:

N&o precisamos ficar surpresos em descobrir qupasso que as neuroses
de nossos poucos psicolégicos dias de hoje assumm@maspecto
hipocondriaco e aparecem disfarcadas como enfedesdargéanicas, as
neuroses dagueles antigos tempos surgem em teajemnéacos.
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Se nao se da a palavra para que esse sujeitosisslire seu sintoma (como Freud
fez com suas pacientes histéricas), e se vislumifmatasmatica envolvida em sua producéao,
tais casos permanecerdo como incognitas para acimedincuraveis ou sem explicacéo.
Desacreditados pelos médicos, tais doentes, paguais os farmacos ndo puderam trazer
conforto ou significac&3, encontrardo sepalco, ou um espaco de elaboracéo, por exemplo,
em algum templo neopentecostal, que oferecer4d uplhiaento a essa neurose,
estabelecendo uma organizacdo — neurdtica — paxwalidade desorganizada do outro.
Desta forma, as bruxas e santas da ldade Médiaaestmais vivas do que nunca, apenas
travestidas com os trajes da modernidade.

Ao tocarmos em santas e bruxas, passemos a atdlas fendbmenos que podem
nos trazer outros espectros da relacdo homemesiligide e que se fazem presentes nos
templos neopentecostais. Trata-se de duas situfigbEs que levam ao maximo o encontro
do sujeito com o enigma do outro: o éxtase relmi@seste contexto, o arrebatamento pelo
Espirito Santo) e a possessao demoniaca (a torelmayiro demoniaco).

4.5 O EXTASE E A POSSESSAO

Entre Deus e o Diabo: no meio desses dois péls#iise 0 mundo humano. Para o
homem religioso, toda organizacdo do mundo estaasafifluéncia dessas duas forcas,
positiva e negativa. Relata Almeida (2009) questabate universal, apesar da magnitude, se
faz presente no cotidiano das pessoas e nos cdapentecostais, que se tornam um grande
palco no qual os fiéis vislumbram e participam darga travada entre os céus e o inferno,
entre o poder divino e o poder demoniaco, a firdeteotar Satanas e experimentar o triunfo
das vitérias de Deus. Possessdes demoniacas aesfieitves de exorcismos, doencgas curadas
pelo poder de Deus, e o fiel entre um jogo de ®reatre a obediéncia ao Bom Pai e a
dominacéo pelas forgcas do “inimigo”.

Para compreendermos a relacdo do crente neopematecom estas duas figuras
antagonicas, nos propomos aqui a fazer um reocortgjal nos possibilita uma exploracéo

mais profunda do fenédmeno. Trata-se de investigas dituacdes que elevam ao méaximo, até

32 Apesar disso, o rétulo em categorias psiquiatrioagranstornosdo DSM ou CID, podem trazer alguma
espécie de alivio para o sofrimento, pois tornamdoanca alheia ao desejo do sujeito, isentando-o de
responsabilidade sobre sua neurose (que foi eldaina tais manuais), corroborando para com o “sotem
ponto de vista biolégico impregnado na psiquiariea medicina atuais.
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as Ultimas consequéncias, estas relacdes: o értageso, entendido como uma experiéncia
de contato intimo com Deus, e a possessdao demormjaaado 0 sujeito € tomado pelo
demonio.

Contato com Deus, possesséo pelo Diabo. Em umsag® de enlevo, de bem-
estar; em outro, o desconforto que precisa serceanio. Dois fenébmenos tdo dispares, tao
extremos, mas que, para Freud (1923/1996), est@opnaimos do que aparentam: Deus e
Diabo, apesar de antitéticos, possuem a mesmaematun pai. Tomemos, como ponto de
partida para nossas reflexdes, a historia de @hsttaizmann (Freud, 1923/1996) e vejamos
com que fluidez a figura paterna se metaforizaasedsas representacoes.

Um episédio ocorrido na vida do pintor Haizmanmapeesenta como determinante
para todo o sofrimento e sintomatologia que o ateram: a morte de seu pai. Mergulhou em
um luto interminavel, passando a viver em um estiEl@nimo tal que ndo conseguia mais
exercer sua profissao, estancando em uma fasdaleidade, improdutividade e fracasso.
Como saida desse “buraco” afetivo, procedeu entdamapacto com o Diabo, mas,
estranhamente, ndo para voltar a obter algum megnea vida: apesar de o diabo oferecer-
Ihe poderes magicos, gozo, diversdo, mulheres g¢aHguzmann responde, de maneira um
tanto irénica, que nao necessitava do demaonio grdragar-se aos prazeres mundanos: fazia
isto por conta propria), 0 pobre homem venderaatma ao Demdénio em troca de protecao,
amparo — enfim, que fosse tratado como um filho.

Por que o Diabo, e ndo Deus, entrara na vida dentdain para conforta-lo? E neste
ponto que Freud (1923/1996) argumenta sobre a graprakimidade entre as duas figuras.
Afirma que, na histéria dos povos, é comum o fatoedtidades mudarem d¢atus que
passem de deuses a demonios: por exemplo, quangmwoneé conquistado por outro, seus
deuses séo rebaixados a espiritos maus. O pro@im o cristianismo € um anjo decaido
(dos céus, foi ao inferno).

Para o autor, Deus, no principio, reunia em siotaitibutos de bondade quanto de
terror, como podemos vislumbrar no Antigo Testamenin Deus que protege, mas, ao
mesmo tempo, extremamente passional, que é tomadmde destroi/elimina o que lhe
desagrada. Diante da necessidade de eliminar reftigadéncia sobre a figura divina — posto
que servia de projecao tanto de amor quanto deeddielhor explicar os acontecimentos da
vida e eliminar as contradicbes das vontades des Bedoram outorgadas a uma figura
repugnante e terrificante toda sorte de caradtms$stigadas ao 6dio, a destruicdo, aos
pecados, a maldade: assim o Diabo passou a sstidveelo imaginario religioso. Assim, a
ambivaléncia afetiva dos primeiros tempos da relagicrianca com o outro ganha solucéo,



112

na religiosidade, pela divisdo da imagem do pantincia em dois: a Deus cabe a imagem
exaltada desse outro, e ao Diabo sua face obscura.

Freud (1923/1996) pressupde haver, no caso dorpimioa grande ambivaléncia
dirigida a figura paterna, fazendo com que, quaradia em melancolia pela morte de seu pai,
buscasse alento na face demoniaca do pai, naggloamportava do 6dio que fora investido,
no que tinha de sedutor, de sexual. Chama a atelmaotor um quadro de Haizmann que
retrata uma das aparicdes do Diabo ao pobre homeeintura, tal figura apresenta-se nua e,
apesar de seu corpo masculino, traz em seu peitpaundle seios. Em sua analise, como
vimos anteriormente, Freud compreende tal repraggatenquanto fantasma de castracao —
no qual o sujeito, para defender-se da feminilidgulejeta-a sobre o pai demoniaco — ou
também enquanto um deslocamento do afeto matetre sopai (com seios fartos que o
nutrem e acolhem). Assim o Diabo viera sustent@l@ue ndo conseguia fazé-lo por conta
prépria em sua vida.

Para Freud, portanto, o pai estaria na origem tdatbgura de Deus quanto na do
Diabo. Porém, o caso de Haizmann abre uma outraibilidade de compreensdo, um
caminho pouco trilhado pelo pai da psicanaliseapepda figura materna na construcdo da
divindade e do demoniaco. Qual seria o papel da mékralmente o primeiro objeto, na
representacado divina — e demoniaca? Mergulhemasforaio em nossa andlise, tomando por
objeto o0 éxtase e a possessdo, por consistirenuamaxperiéncias que levam ao maximo o
contato do sujeito com essas representacdes do (IDéus e Diabo), e vejamos o0 que
podemos extrair para nossa compreensao acercdadaadomem x Deus/Diabo dentro do

neopentecostalismo.

4.5.1 O encontro com o Pai

O éxtase, como afirmamos, consiste no estagio noaxiancomunhao entre fiel e
Deus. O abismo entre Criador e criatura, entreecérra, desaparece. Lewis (1977) expde
gue a experiéncia espiritual é a base mais sigtific da religido, pois nesta sente na pele a
presenca de algo superior, vivencia o religiogocado em seu intimo pelo divino.

De acordo com Bernardi (1974 apud Santos, 20023séx uma palavra de origem
grega.ex-tasis que significa “ser fora de si”. Cada religiosidapresenta diferentes maneiras
de atingir esse estado e, no caso do neopentesgiab que temos sao os fendmenos de ser
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tocado pelo Espirito Santo enquanto correspondexteéxtase religioso. Segundo Santos
(2002), a manifestacado que legitima e comprovaajlspirito Santo agiu sobre a pessoa,
para a comunidade religiosa, é a glossolalia, o defalar linguas estranhas, ininteligiveis.

Freud (1930/1996) abordou o éxtase em sua corrdépoim com Romain Rolland,
denominado desentimento oceénicoque se caracterizaria como uma percepcao de si
enquanto ligado ao meio externo, ndo havendo uitelique separe o sujeito das coisas ao
seu redor. Expde, ainda, que o sentimento oce&eit@um mecanismo que defende o sujeito
ante a percepcao de aniquilamento e desprotecadma—defesa contra o desamparo. Tal
sentimento, segundo Freud, seria uma revivescé@aci@otecao vivenciada na infancia, e o
reencontro com o pai no sentimento oceanico tesia conforto perdido para a vida atual.
Como aponta erivioisés e 0 Monoteism(@939/1996), o éxtase religioso seria 0 GUnico meio
de revivenciar a relacdo com o pai da infancia mmrde, atualizado na figura de Deus.

Belo (2004) lanca a hipotese de que, no sentinms#énico, o oceano é o do sexual,
e a percepcdo mistica seria a deste oceano segunfi@traduzido, do enigmético. As
experiéncias extaticas, em sua opinido, parecefaz@ recalcamento originario,e o eu e 0
isso estariam integrados, e tal experiéncia sendaav de forma néo angustiante.
Desdobremos essa hipotese.

Primeiramente, sobre aceano do sexual ndo traduziddarios autores chamam a
atencdo para o fato de que este encontro com p@&xtase carrega em si um carater sexual.
Pires (2007) afirma que as descricdes e relatdssfgelos religiosos sobre o éxtase que
experimentaram lembram em muito uma relagcdo seMoabrgasmo, de tal forma que Santa
Teresa de Avila, que é considerada por Freud aopadrdas histéricas, recomendou muita
disciplina para que o sujeito se desprenda da aktade que brota deste contato intimo com
Deus.

Lewis (1977) e Nunes Junior (2005) compartilhamtale®nstatacdo: segundo os
autores, nos relatos de pessoas que passaransp@x@eriéncia, muitos termos e expressoes
sdo emprestados do amor erético. Dentro da tradigdtd ndo séo raros os exemplos, e
Lewis (1997) nos da alguns. “Casados em Crist@-sdida relacédo entre a Igreja e o Senhor;
as freiras se intitulam esposas de Cristo; SdodB@ondeclarou que sua alma era noiva de
Cristo; o proprio nascimento de Jesus foi frutaude espécie de unido mistica entre Maria e
o Espirito Santo. O sexual, portanto, transparexse descricbes de experiéncias extaticas,
enguanto um conteudo que subjaz ao manifesto.

Quanto a uma revivescéncia deste sexual referenten aperiodo anterior ao

recalcamento originario (Belo, 2004), podemos pensa primeiros cuidados maternos e o
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guanto estdo carregados de sexualidade, de acordoocaporte laplancheano. O éxtase,
estado de fusdo entre ser humano e Criador, padigdsecomo uma revivescéncia deste
estado. Os misticos, ao tentarem descrever esssi@xpa, sempre dizem que lhes faltam
palavras para expressar. Antes do recalcamentondnig, podemos dizer que nao ha
traducdo, ha apenas a imerséo da crianca no rasmeahsacdes que atravessam seu cOrpo.
S&do experiéncias intraduziveis, mas que, quanderga coloca-las em palavras, 14 esta o
sexual. O sentimento oceanico seria, como salieita (2004), a percepcao do enigmatico.

A experiéncia mistica causa grande enlevo aoGietno poderiamos pensar em uma
revivescéncia de um estado anterior ao recalcanm@igmario sendo vivido de forma néo-
angustiante

Sabemos, por Freud (1925/1996), que o filho poda vepresentar, para a mulher,
um substituto do pénis que lhe foi “negado” — umlug@o encontrada nos destinos da
feminilidade. A chegada do bebé, além de desperteres ligados as pulsdes parciais,
revivenciando no corpo do rebento a sua propriauadelade polimorfica perversa,
proporciona uma relacdo muito especial entre nidéleoe finalmente a vida Ihe deu um pénis,
estabelecendo com ele um lago muito forte, a fomaas intensa de amor entre seres
humanos.

Freud (1910/1996) assinala que essa relacdoma das formas de felicidade
acessivel aos homenPodemos pensar que é nesse nivel que se dariércia nao-
angustiante, através dos atos de amor que a mge do filho, apaziguando sua fome, seu
frio ou calor, e apoiada na autoconservagcao, aafidade que atravessa essa relagdao. A
mensagem circulante parece ser a de completudeualiskade circulante entre o filho e a
mae: do filho por estar recebendo a graca e aag@atda mae que o acolhe, que cuida, que o
sexualiza; da méae por estar sendo completadaglelguie Ihe foi negado. Assim, o fiel Ié em
seu contato com o divino esta completude, essafus@mpletando seu Deus, e ele o
completando. O sinal que surge dessa relacao téoaig a glossolalia, a fala em linguas
estranhas e ininteligiveis. Angua do coracd®, como os fiéis a denominam, pode ser
pensada enquanto linguagem nao ligada, linguagersigéificada, intraduzivel.

Muito embora compreendamos que, no sentimento mmead dificil se discernir
entre pai e mae, posto que se encontrem fundidotglemanifestacdo, da mesma maneira,
como nos mostra o estudo de Rivas (2001), que oitesfanto condensa diferentes figuras

em si em suas aparicdes na Biblia, fica evident rpsso desenvolvimento até aqui se

% Termo que nos faz lembrar de Ferenczi (Gerbe)1®%ua conceituacdo de lingua da ternura e déqai
para denominar 0 encontro adulto-crianca.
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distanciou um pouco de Freud, na medida em que, @ste, 0 que estd em questdo no
oceanismo é sobretudo a figura paterna. Pensanepsono Freud afirmara (1925/1996), o
amor dirigido ao pai € um deslocamento do amor présitivo, vivido com a méae. O éxtase
se caracteriza como uma experiéncia pessoal, rmiitoa, do fiel para com sua divindade,
nao podendo ser partilhada com os demais, e ma ped comunicada, pois faltariam
palavras. Quando ha palavras, é através da glbasgpl@ é colocada em linguagem, mas uma
linguagem na qual ndo ha possibilidade de estadreternunicacdo com os demais no culto.
O éxtase seria, portanto, associal. Ja a figurBeles é social; a figura do pai no Edipo —
entrando para realizar o corte entre crianca e-maeca o individuo para a sociedade, para a
cultura (Green, 1994). A nosso ver, a figura do pai éxtase vem como elaboragao
secundaria, encobrindo uma relacdo mais primitienteando como lei para uma relacéo,
digamosperigosa(a ligacdo com a mae), relacdo originaria comtooou

Podemos concluir, assim, que a fusdo edipica astada pela cultura. Green (1994)
considera que sera somente pela figura paterna ouividuo entrara nas vias da cultura, por
meio do corte que este promove no par mae-cridNgantanto, somente bebendo das fontes
de Jocasta é possivel criar; no caso da religidsidaem nosso caso, a neopentecostal — essa
é a fonte da revelacdo. A religiosidade teria unwvimento, sim, em direcdo ao recalcamento,
isto €, as interdicGes/proibicdes/pecados, mas édamiealizando desejos, assim como o
sintoma, e uma das formas se da pelo éxtase. T@wwanto, uma concomitancia de defesa e

realizacdo de desejo.

4.5.2 O encontro com o Demonio

Leiamos o seguinte trecho escrito por Freud:

O fato de em nossas andlises tdo raramente temitosegn encontrar o
Demo6nio como substituto paterno pode ser uma igd@ale que, para
aqueles que nos procuram em busca de andlisefiggsa da mitologia
medieval ha muito tempo deixou de desempenhar sgel p(Freud,
1923/1996, p. 103).

A passagem acima revela Freud um tanto descreatgaja importancia do Diabo
no imaginario das pessoas, pelo menos na vida @&ggae buscavam andlise. Podemos

pensar que o Diabo andava longe do diva de Fralvézt por essas pessoas ndo encontrarem
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em sua figura uma representagdo, ou uma tradugadfogse contingente as suas angustias.
Mas também podemos vislumbrar, neste trecho, acarelo autor de que o “estagio
cientifico” da humanidade viria a substituir a mcist e, desta forma, o Diabo ndo era mais
gue um mito medieval, de pouca importancia em poaa

Diferentemente do que pensara (e desejara) o ppsidanalise, o Diabo continua
Vivo, e muito. As igrejas neopentecostais pareasgatar o demoénio do fundo das trevas, de
onde parecia adormecido ou recluso (pela pouca&nfada pelas religides vigentes), e trazé-
lo de volta a ativa, a perseguir e realizar suakan@lades no mundo dos pobres mortais. O
Diabo reconquista, em tal segmento religioso,statusde alteridade que se faz presente no
cotidiano das pessoas. Isso acontece de tal fommaufores como Almeida (2009) e Mariano
(1999) consideram o fendmeno da possessao maistanpodentro do culto neopentecostal
do que o éxtase pelo Espirito Santo.

O Diabo consiste em uma figura que passou a gantariedade com o advento do
cristianismo. A palavra demdnio, expde Harris ()9880 designa, em suas origens, espiritos
malévolos. Segundo o autor, nas religibes pagashadéia uma linha tdo nitida separando
bem e mal: os deuses eram capazes de atos de &xtreeldade, e dembnios de atos
sublimes. Na Mesopotamia, por exemplo, possuianusstanenor que o0s deuses e
representavam a vitalidadefaca sexualdo sujeito. A partir de Jesus Cristo, as desgracas
doencas, infortunios, as injusticas e o sofriménimano passaram a ser atribuidas a um pode
malévolo, ao deménio (ja que ndo poderiam ser obdedDeus, bom Pai). Em vérias
passagens biblicas Jesus se depara com seu ineRiygjzando-o do corpo dos possuidos,
sendo tentado por ele no deserto e, por fim, ddixantarefa a seus apdéstolos, para que
expulsassem os demdnios em seu nome (por issotonvirmos, nas pregacoes, o pastor
proferir frequentemente a frase “em nome de Jesus”)

O que fazem o0s neopentecostais quando empreendguerea contra o Diabo,
portanto, é seguir a ordem e o exemplo dados melorsestre, Jesus. De acordo com sua
teologia, acreditam que os males do mundo e dagiduds sdo causados pela influéncia do
principe das trevas. Afirma Mariano (1999) que,tadsmtalha travada entre evangélicos e
demobnios, estes podem ser classificados em heatediteesponsaveis pelos males que
afligem as familias, vindos de geracdes anterioge8rritoriais (demdnios de uma nagéo
inteira). Tanto a causa de uma depressdao ou de donade cabeca quanto a do
subdesenvolvimento de uma nacéo séo explicadosapéta demoniaca. De acordo com os

neopentecostais, o Brasil ndo é um pais de prirmeundo devido a sua devogdo a Nossa
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Senhora Aparecida, bem como pela presenca dos @ijittts, tornando o pais um territério no
qual o Diabo se sente em casa (afinal, ndo ha petathdo debaixo do equador).

Se 0s neopentecostais vao a caca do Diabo, paanaxar sua influéncia sobre os
homens, esta propria perseguicdo reaviva suassfdreaendo-o, a todo 0 momento, a tona.
Se manifestamente o desejo do fiel é afastar aénéia demoniaca, o faz de maneira que o
coloca sempre muito proximo daquilo que repreecal®o uma formacao sintomética.

Fora do espaco do culto, o demdnio continua nae#apmto fiel, esperando o minimo
deslize para que capture sua alma. O fiel neopastEc como vimos, se encontra mais
préximo do mundo que as correntes protestanteggeates, na medida em que ndo o nega,
mas sente-spermitido a gozar do que pode oferecer (desde que dentiam@econduta
cristd). Podemos pensar que, com esta postur&i®sé colocam mais proximos as paixdes,
as tentacdes, aos pecados, enfim, ficam mais @gaes armadilhas do “principe deste
mundo” (um dos modos pelos quais se denomina ocolRi&® encontrando mais préximo de
seu reino, tém de lidar o tempo todo com o pergustante de se desviarem do desejo de
Deus, exigindo uma defesa que o ampare ante abpioegle de se cair nas garras do
demaonio.

O Diabo surge como uma simbolizacéo possivel, vatlutdo para o trauméatico que
acompanha os diversos matizes do sofrimento. Rexa cpujeito (religioso) possa lidar com
tal excesso, com o intraduzivel, nomeia-o camemoénios os quais ele podamarrar. Os
demodnios hereditarios, que fornecem uma explicasddoencas e transtornos passados de
geracdo em geracdo, podem dar um amparo explicainto as moléstias transmitidas pelo
codigo genético, muitas vezes incompreensivel aayande massa, quanto para as neuroses
familiares, constituindo umito individual do neurétic@ue outorga ao sobrenatural, a acao
de outro maléfico a fonte geradora doshances familiares

J& os demonios territoriais sdo cacados, enfrestguecisam ser derrotados em
nome de Jesus para que a prosperidade recaia eopads. Em seuuror curandis
promovem, sobretudo a Universal, como destacamadar{(1999), Silva (2007), Benedito
(2006) e Oro (1997), um ataque aberto as demagsdesd, sobretudo as de orientacdo afro.
Apesar da maior inser¢cao e abertura em relacdo wawon preservam 0 antiecumenismo
caracteristico do universo protestante; o laco m@raque une as pessoas em Cristo
forcosamente faz com que, como afirma Freud (1928), quem nao compartilhe deste
mesmo laco, ndo seja um “irmao”, e o 6dio, que pdde se manifestar no interior desta
massa — a perigo de promover sua dissolucdo — ka para todos aqueles que né&o

congregam deste mesmo ideal.
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O gque ocorre com o neopentecostalismo, destacaaiafil999), é que em nosso
pais, de velados, os atagues passam a ser deslagaghcitos. Esses religiosos realizam uma
ofensiva na qual saem do plano do discurso: pompke ao promoverem destruicées de
terreiros de umbanda ou no famoso episddio do échuganta”, no qual Sérgio Von Helder,
bispo da Universal, desferiu pontapés em uma imadgeiossa Senhora durante um de seus
programas televisivos, tentando provar as pessoasaquilo ndo passava de um “idolo de
barro”, um falso idolo.

Esse outro — o Diabo — necessita ser extermingglodado, recalcado. Atua como
um objeto persecutdrio no universo neopentecagptiél causa desgracgas e atrapalha os planos
de Deus. O demdnio parece servir de traducdo pagueo € desconhecido ou néo-
metabolizavel (o sofrimento, a doenca, a outrajid®i), e poderiamos entendé-lo enquanto
pulsdo desligada, pulsdo sexual de morte projetadexterno, nomeada em um objeto para
que possa ser alvo dos esforcos em dominar essadoputm realizar um recalcamento
perfeito, bem-sucedido, sem restos, destinandeamuiaco a reclusdo no inferno, calando-o
nas profundezas da alma.

Assim como consideramos a massa religiosa ligad&prs formando um corpo
materno, que, engquanto para-angustia, salvaguawdamembros do caos e do desamparo,
argumenta Mello Neto (1997a) que tudo o que es$tegm dos limites dessa massa-materna
passa a representar um objeto estranho, tal comwegastia dos infantes frente a rostos
desconhecidos na auséncia da mae. Uma massa asatdia a massa de irmaos, talvez seja
reconhecida como “ndo-mée”, causadora de angéstsineopentecostais lancam méao, como
mecanismo de defesa, de um aniquilamento deste alliteio, 0 que se explicita no franco
atague aos outros grupos religiosos.

Nesse sentido, € notdria a perseguicao exercidalgreja Universal aos cultos afro-
brasileiros. As entidades religiosas afro passaapeesentar o Diabo, em um mecanismo de
transformacdo de deuses em deménios que Freud/{®983 ja observara, conforme
expusemos anteriormente. Nos templos dessas iglegfitam as entidades da Umbanda e do
Candomblé: elas séo citadas, evocadas, provocadasnaanifestarem amarradaspelos
pastores em seus rituais de exorcismo e descaieg® Mariano (1999) que essa atuacgéo, ao
invés de negar a existéncia de tais divindadebadegitimando o poder das mesmas, porém,
transformando-as em negativo, em demoniaco.

Podemos pensar que tal perseguicao se trata dguema alimentada por aquilo que
Freud (1930/1996) denominara karcisismo das pequenas diferengaensemos nos tragos

em comum, naquilo que aproxima as duas religiosistaoliblico “marginal” (de modo geral
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formado por uma parcela da populacdo mais caranteeeursos financeiros), énfase no
sobrenatural, nos aspectos magicos, em uma eapd#dde que invade o cotidiano. Em um
nivel, poderiamos pensar em uma disputa pelo mésmbo” do mercado religioso; em
outro, no estranhamento que esse outro suscitdanegate por se encontrarem muito
préoximos.

Nesse processo dacorporacdo das entidades afro (incorporacdo a teologia e
incorporacéao literal, na possessao dos fiéis), m@eo passa a ser identificado; segundo
Almeida (2009), o mal ganha um nome (exu Caveiranda-Rua, Maria Padilha, Pomba
gira, Caboclo, Cosme e Damiao, entre outros) ¢adesna, o fiel acaba por dar um sentido
ao seu sofrimento — fruto do contato com religiiesnoniacas” ou de “trabalho” feito dentro
destas religides para atingi-lo, o que é facilitpeéo imaginario social que ronda sobre tais
religibes.

Se ha uma legitimacéo das entidades afro dentsistBima neopentecostal, podemos
pensar que isso se deve a elas prestarem bongosengste espacgo. Esses Ultimos devem
dizer respeito ao fato dessas entidades funcionasentro do culto neopentecostal, como
bons receptaculos do mal, isto €, do lado infewhal pulsdo, seu lado n&o ligado e
polimérfico, dando uma representacdo (acessivetatidade de seus fi€is) ao pulsional
desligado. Também podemos pensar em sua funcéerderdpresentar o pecado sexual
como, por exemplo, a pombagira: domina-la, exotld@zpode significar um trabalho de
represamento, de cerceamento da sexualidade. As§omgomuns 0S exorcismos, 0s cultos
destinados ao descarrego, a livrar as pessoas dolheedo, de trabalhos feitos em terreiros
de umbanda.

A batalha contra o demoniaco também nos faz pensama espécie de mecanismo
de defesa em acdo. Um recalcamento permanenténdawél, que precisa entrar em acao
constantemente para dar conta desse desligadmahf&e pensarmos na massa enguanto
corpo materno, se trataria de um recalcamento quegete constantemente (nos cultos),
nesse corpo histérico tentando barraxdomave| a pulsdo, que, apesar das palavras do pastor
(que pode ser pensado enquanto agente do recalggmpre irrompera necessitando
novamente de um sentido, uma traducéo (que, no, @dt contorna nos tracos do Diabo).
Nessa histeria de massa, tal qual uma “histeridabderatério”, semelhante a criada por
Charcot pela hipnose (Ramos, 2008), o outro gagr@sentacéo através do demoniaco.

Sobre as manifestacfes de possessdo dentro do malecre-nos que a descricao
realizada por Charcot (2003) permanece um tantdazaMuito do que o autor nos traz a

respeito dos quatro periodos do grande ataqueibis(@ue o proprio traca um paralelo com
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as possessOes) pode ser observado nos cultos ddaddm ou descarrego. N&o
transcreveremos aqui sua descricdo, mas destacamgeande similaridade entre os
fendbmenos observados pelo mestre de Salpétrieres emanifestacbes dos templos
neopentecostais que, apesar das diferencas histoéecculturais que separam os dois
momentos, nos leva a pensar que os tempos mudasm D@bo permanece essencialmente
0 mesmo.

Para Charcot (2003), tais possessfes sdo, em andegparte, ataques histéricos,
embora ndo descarte a acao de outras patologiasntom essa possessao enquanto histeria, o
gue podemos compreender a respeito dessa tomdigh plar um corpo estranho?

Como afirmamos anteriormente, 0 neopentecostalmsnfiatiza a agdo de um outro
sobre a vida da pessoa — o outro identificado, admenquanto “Diabo”. A possessao seria,
neste sentido, um grito lancado pela histérica —aeusar esse outro, que a seduziu, que a
invadiu, que a corrompeu. A histérica denunciadikama diante de uma alteridade, através
de seu corpo, através da cena. Se alguns autores, @afirma Ramos (2008), decretaram o
fim da histeria, podemos pensar no espaco neomstécomo um dos redutos histéricos da
contemporaneidade, nos quais bruxas e demoéniosaganim palco para conversoes,
manifestagfes extaticas e possessfes demoniadaisteMla, mutante, transformando seu
modo de apresentacdo de acordo com o discursooda,égstaria viva no contexto religioso
em seus ataques, como descrevera Charcot (2008),tahaez, a alguma distancia do diva
dos analistas ou médicos que decretaram sua extinca

O Diabo pode ser pensado, assim, como represertargexualidade do outro que
ndo é passivel de metabolizagéo, e que habitaosdezas infernais do inconsciente, como
afirma Belo (2004). Tentando o sujeito para suduitdo, para fazer liga, exerce presséo que
pode se tornar insuportavel, rompendo as barrelaseu e irrompendo sob a forma
demoniaca, forma de desorganizacao, de desumanidaol@lsdo desligada, pulsdo sexual de
morte, excesso da sexualidade do outro penetradwijpio, apds tomar posse do corpo do
piedoso, necessitaria ser exorcizada, domadanduitas suas profundezas.

Enquanto expressdo da pulsdo sexual de mortepida ldesligada, sem objeto e,
portanto, angustiante, o Diabo representa algontitavel, algo estranho que irrompe, que
toma posse e demanda um trabalho de dominio pte gaeu O deménio viria assim a
manifestar o que ndo esta ligado e ndo traduzidsedacdo materna, por seus aspectos
angustiantes e traumaticos inerentes a sexualidaden, enquanto a representacdo de Deus

pode ser compreendida enquanto reunido das tresllogi|a sucedidas, da pulsdo ligada,
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sobrevindo o enlevo, o Diabo atua como reservataro mito, que da conta da sexualidade
desligada e todos os perigos dela decorrentes.
Pois bem, ap0s este percurso por alguns aspectadigiasidade neopentecostal, é

chegada a hora de tecer algumas consideracoes finai



122

CONSIDERACOES FINAIS

Ao nos aproximarmos do fim, provavelmente o leigspera encontrar, como
desfecho deste trabalho, conclusdes e fechamentespaito do que construimos até o
momento. Realizaremos, sim, algumas observacoemmdder mais geral, que toquem em
pontos essenciais de nossa pesquisa. Porém, nadinmtaemos a isso e, portanto,
frustraremos em parte esta expectativa. Isto porgadongo do trabalho, ja tratamos de
apresentar os resultados de nossa exploracdoradds aqui, pensamos, nos tornaria um
tanto repetitivos. Como se trata de uma pesquisapsicanalise, e esta, como pensa
Laplanche (1992), trata mais de “abrir o campo’jde encerra-lo em ideias totalizantes, nos
preocuparemos mais em lancar interrogacfes, plidades de novas compreensoes,
reflexdes em torno de nosso caminho percorrido.

No inicio de nossa pesquisa, lancamos uma quegtéo,funcionou como uma
provocacdo, uma convocacado ao trabalho: as coasfikes freudianas a respeito da
religiosidade dariam conta das novas formas dencigéreligiosa, como € o0 caso do
neopentecostalismo?

Como ficou evidente nas paginas que se seguiraagrea freudiana nos forneceu
alguns elementos essenciais, formaram uma esp&sigla sobre o qual se assentaram nossas
tentativas de compreensao. Contudo, nosso objetestl®lo ndo se tratava do mesmo
fenbmeno que Freud pdde contemplar: as religidessude época eram de tal forma
constituidas que sua relagdo com a neurose obsefsjvdigamos, quase inevitavel. O
neopentecostalismo introduziu, pelas suas crencagradcas, algo novo, um outro
cristianismo, de tal forma que é até mesmo visto desconfianca e combatido pelas outras
igrejas cristas (catdlicos e protestantes trad&g)n Tinhamos em maos, portanto, um outro
fendmeno, que exigiu-nos um outro olhar.

Desta forma, ancorando-nos em leituras psicaragitimais contemporaneas,
sobretudo, no aporte laplancheano, propusemos undanita diferenciada para a massa
neopentecostal. Se, em relacdo as igrejas tradisigmermanecemos com a teoria freudiana —
e formulamos a hipotese de que nelas a naturelibidia seria anal, a qual daria os tons da
religiosidade ja analisados por Freud Ataos obsessivos e praticas religiosgsentendemos
as igrejas neopentecostais enquanto newose histérica de mass® (novo) encontro com
Deus (reatualizacéo do encontro adulto-criancavasao de suas mensagens e a demanda de
um trabalho de metabolizag&o, trariam como tradagdi@ologias e praticas neopentecostais,
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e a assuncdo de uma posicdo histérica viria conugésm encontrada diante do desamparo
pelas mensagens deste outro, a coercao exterraFaeud se referira.

Como afirmam Belo e Marzagéo (2006), onde ha siisimal, o inconsciente se cala.
Quando entramos em contato com as mensagens neogsats, sendo tocados pelos seus
enigmas e empreendendo um trabalho autotransfateocm nosso objeto de estudo,
percebemos que esta férmula “religido=neurose shsesniversal” ndo compreendia nosso
material. Deixando de lado essa relacdo univoaemas melhor compreender esse universo
religioso, cujas conclusdes a que chegamos jaricst@e apresentar no decorrer do trabalho.

N&o nos prendendo ao discurso manifesto das retigeStudadas, lidamos com este
como se fossemssociacdes livres sobre algo mais profundo, @mes inconscientes. Em
torno do discurso pronto, da traducdo da mensa@ganagroposta pelo neopentecostalismo,
buscamos o que havia de subjacente, o “fio” donscente presente em tais construcoes.
Compreendemos nesta pesquisa a religido tal comptariéhe (2003) propde acerca do
inconsciente mito-simbdlico: um “pseudo-inconsaéntresente na cultura e que nédo é
interno (ndo faz parte do aparelho psiquico, famoencontro adulto-crianga). A religido,
através de seus mitos e retraducbes da mensagama, gigde ser entendida como estando a
servico do recalcamento, deste “inconsciente a@litupreenchendo o mundo com um
arcabouco de metabolizacbes que auxilia o sujatdraducdo daquilo que o interpela, a
dizer, a pulsédo desligada (ou ligada patologicag)ent

Desta forma, podemos afirmar que a pulséo é, fuadtimente, sempre a mesma, e
0 que mudam sao os aparatos construidos pelaaptwa dar contorno, para dar significagdo
a pulsdo. O que encontramos, portanto, quando femogncontro de nosso objeto de
pesquisa, foi a “matéria-prima” pulsional, que ekgido ganha a forma dada pela mensagem
religiosa. Pulsdo esta ndo um fator estritamemi®dico, mas que surge no encontro adulto-
crianca, a Situagcdo Antropolégica Fundamental, cerpde Laplanche (2003). Independente
das modificacbes culturais, sempre ha o enconth@ emianca e adulto, e entre esse par
circulardo as mensagens, as quais o infante inteetabolizar.

E o que encontramos nestas traducfes do neopeatestos foram solucdes,
fechamentos para o dilema do desamparo humanoaMpBamos o sentido do desamparo
proposto por Freud (1927/1996) compartilhando cogmosaicdo de Benmasour (1998), que o
entende enquanto fruto desta Situacdo Antropoldgicadamental, situacdo de passividade
frente &s mensagens enigmaticas do outro aduleofaggam e convidam a uma tradugéo. E
neste sentido que propomos como titulo desta pEsquiermo “seducédo divina”, entendendo

por esta seducédo aquilo que provoca e que demamaanganizacao.
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O Pai da religido viria a acalentar, a fornecer tnaducdo para o individuo, mas nao
sem antes provocar uma revivescéncia da situagginarta. Um ser humano em estado de
desamparo material (desemprego, pobreza, situagdeguais se encontra muito préximo da
morte) ou pulsional (em pacto com o fracasso, ceoolbas objetais danosas, depressao ou
sendo tomado pela pulsdo, nos casos de possess@midea, como vimos), ao buscar o
discurso religioso em busca de explicagdes ou eeaigbes para sua vida, necessariamente se
posta diante de uma figura superior, mais perfejt@ supostamente possui as chaves dos
enigmas. Comparando a tina analitica, se ndo existeamento psicanalitico sem
transferéncia, de acordo com nossa hipbtese, ndste egkonversdo religiosa sem a
reinstauracdo da situacdo originaria. O que oc@ngdo, neste encontro entre sujeito e
divindade, é a atualizacdo da feminilidade origmas quais as traducdes religiosas intentam
dar uma resposta.

Neste sentido, vidas encontram um novo caminho,mamlida em que sao
ressignificadas pelas palavras do pastor, pela imegretacdo da mensagem biblica. Em sua
proposta de funcionar enquanto espaco de cura, npdeentender que as igrejas
neopentecostais propdem fechamentos, independanteird que se opera. Ddo um novo
destino pulsional, em um caminho que, mesmo saaal® no desejo de Deus, tao tipico na
histeria, traz menos sofrimento e novas esperateggse um dia este fiel saira de tal situacéo
— como apregoado pela Teologia da ProsperidadgyaleDeus promete um mundo mais rico
e mais feliz para o dizimista. Isto na superfip@s, como abordamos nessa pesquisa, sempre
fica um resto, algo ndo metabolizado, algo qudigide ndo consegue dar conta, que explode
em uma nova angustia, uma nova possessdo demomiagajova necessidade de se ofertar
dinheiro ao pastor. O amparo, de certa forma, Befado, mas ao custo de um vinculo
interminavel com Deus e um investimento (libidinal financeiro, pela Teologia da
Prosperidade) continuo nas representacfes religipséss o desamparo, 0 demoniaco, esta
sempre rondando a vida do fiel.

Neste sentido, 0 neopentecostalismo, como todgideli se coloca ao lado do
recalcamento e oferece organizadores para a pul@Bece uma neurose para Seus
seguidores, que surge como possibilidade de sqlugdestancamento, uma organizacdo do
enigma do outro, da sexualidade desorganizada.

Como analisamos, a neurose organizadora da puts&meio neopentecostal seria a
histérica. Com essa neurose de massa, cabe ressait&stamos reduzindo ou patologizando
os frequentadores e 0s crentes das teologias reopstais — como se todos fossem
histéricos. Essa neurose de massa seria uma fttegéenlibidinal fruto das traducgbes
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proporcionadas pelo neopentecostalismo ao enign@atto, ao enigma do Pai. A dindmica
pulsional desse encontro fiel-massa-pastor-Deugdrgtamos como se fosse uma neurose.

Outra questdo que lancamos € se poderiamos parsdraguma nova relacdo com
Deus no neopentecostalismo. Em certa medida, smhoEa vislumbremos que a necessidade
de postar-se passivo frente a figura da divindede/ar-se ante sua magnitude e obedecer as
suas leis sdo caracteristicas das exigéncias de Biblico, 0s neopentecostais promovem
uma nova leitura da mensagem divina e constroem mova imagem de Deus, como
procuramos explorar nas paginas anteriores. Um Qeeisoca a realidade com seus milagres
e béncéos, que convoca o homem a ser seu aliagoena contra os demonios, a0 mesmo
tempo um Deus que se pode desafiar, de que secpboer uma divida.

Podemos pensar que 0s neopentecostais trazeng pareerso religioso, uma nova
forma de lidar com o desamparo; ao invés de camteet com a vida restrita em prazer,
exigem o paraiso, pois Deus ja perdoara o pecadmalre prometera devolver o paraiso a
sua criagdo. Uma nova postura no mundo, quererzéo ¢eele um paraiso (aqui e agora, ndo
apos a morte). Neste sentido desejam evangelimarnalo, salva-lo das forcas demoniacas e
salvar a si mesmos do fogo do inferno com a eligiinale seu inimigo nimero um, o Diabo.

Querer o paraiso — através do gozo material — pedentendido como se tratando
de uma forma de lidar com o desamparo de maneiediata, talvez carregando consigo
muito da sociedade em que vivemos, do espiritoodsanépoca, no qual solucdes a longo
prazo ja ndo sao mais suportadas. Um espirito deaéppm o qual a propria psicanalise tem
sido confrontada, sendo chamada, de maneira ir@afansiva, de “tratamento longo”, que
exige grande dispéndio de energia por parte deptgie sendo “substituida” por terapias
mais curtas, breves, se possivel sem o envolvimasitquico por parte do paciente — via
medicamentosa.

A harmonia do neopentecostalismo com o espiritépea atual se mostra também
pelo papel do dinheiro dentro de seus templos. dirpdgo momento em que atravessa as
portas da igreja, o dinheiro é tratado como assdivioo; € como se fosse purificado porta
adentro. Objeto de desejo de muitos que procuramehgioes, tais fiéis pobres parecem ja
nao aceitar, ndo se contentar, ndo se resignaoetimgar a margem, na base da piramide, ou
distantes da felicidade via enriquecimento (acesso bens da cultura). Se o Estado ou a
economia nao fornecem ao sujeito “uma luz no fimdhe!l”, ou seja, nenhuma esperanca de
melhora em sua vida, Deus vem a olhar por estedmfr acolhendo-o e prometendo um
outro mundo. Um Deus capitalista, que estabelececinonito de investimento com tons
mercantis. Em uma sociedade que enfatiza a podaidd de mobilidade social, a igreja
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neopentecostal, por meio do estandarte da prospleridipresenta aos fiéis uma possibilidade
de vencer na vida sem gque se saia dos mandamewtossd o enriquecimento e 0 gozo
material ndo sdo apenas autorizados por Deus, moastivados pelos pastores e exigidos
tanto pelos fiéis quanto pelas liderancas, poigueza torna-se sindbnimo de béncéo, de estar
nos caminhos divinos.

Se, por um lado, podemos atrelar o surgimento eap@da expansdo do
neopentecostalismo ao espirito da época, a buszsanpediato, vemos ai um aproveitamento
do principio de prazer imperando sobre o princg®orealidade. Se Freud, énfuturo de
uma iluség ja observara que os preceitos religiosos sactredadses a partir do principio do
prazer (na busca por instaurar a auséncia de softina satisfacdo, o gozo), parece-nos que
0 neopentecostalismo bem se aproveita desta casticee humana, oferecendo, através de
seu conjunto de crencas, uma via para a manifestalgh escoamento, e talvez por isso
encontrando tdo grande aceitagdo e arrebanhanddmero cada vez maior de seguidores.

Antes do fim, cabe aqui ressaltar algumas abertlgasdas neste trabalho. Nosso
objeto de estudo se caracteriza como um fenOmelativeanente novo. As igrejas
neopentecostais se encontram em plena expanséaoselidacdo, e € muito possivel que
sofram modificagdes em alguns anos. Ocorrendo maddes nestas igrejas, suas teologias e
praticas permanecerdo as mesmas? Sera que sem@oegdande énfase aos fendmenos
extaticos e a possessao demoniaca? Ou, como vimososso trabalho, tais igrejas se
aprofundardo “teoricamente”, deixando cada vez mes um segundo plano tais
manifestacfes? Serad que permanecerdo atendendoetapaais carente da populacdo, ou
com sua sofisticagdo seu publico também sera ouB®®s constantes conflitos com
investigacdes policiais e seu desgaste na midfargardo a encontrar uma outra forma de
compreender a funcao do dinheiro? Se mudaremriisgs, mudara a relagcdo com o divino?

As respostas a tais indagagoes ficam reservadapesquisas futuras.
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